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Resumo

O presente artigo problematiza a no¢do de ciberespago enquanto l6cus ocupado pelo social a
partir da consideracdo dos aspectos imaginarios e simbdlicos presentes na atribuicdo de
valores tradicionalmente associados a concep¢do de espago ou, mais notadamente, ao conceito
a ele vinculado de lugar. Trata-se de uma reflexdo tedrica que aproxima pensadores da
cibercultura (Francisco Riidiger, André Lemos) de autores das areas da psicologia cultural
(James Hillman), da etnologia (Marc Augé), da geografia humana (Yi-Fu Tuan) e da histéria das
religides (Mircea Eliade).
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This paper discusses the cyberspace notion as a locus that is occupied by social from imaginary
and symbolic aspects of the present refering traditionally associated values with space
conception or, most notably, the place concept attached to it. It is a theoretical reflection that
joins authors of cyberculture (Francisco Riidiger, André Lemos), of cultural psychology (James
Hillman), of ethnology (Marc Augé), of human geography (Yi-Fu Tuan) and of religion’s history
(Mircea Eliade).
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Depois de cem anos de soliddo da psicandlise, tenho mais
consciéncia do que eu projeto no mundo exterior do que
aquilo que é projetado sobre mim pela inconsciéncia do
mundo. (Hillman, 1993, p.13)
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para a coordenacio do GT Comunicagio e Cultura da Compés para o congresso de 2014, em Belém (PA). E autor
Na Orbita do Imagindrio: comunicacdo, imagem e os espacos da vida (Bluecom).

Z Doutora em Comunicagdo e Semioética pela PUC-SP (2001). Pés-doutorado pela UFR] e estagios de pesquisa em
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A recente onda de manifestacdes populares ocorridas no Brasil (junho/2013),
subsequente aos movimentos do mundo arabe nos anos anteriores, caracterizou-se, como
ressaltado nos veiculos de informacgao, pelo fato de que a mobilizacdo estabeleceu-se gracas a
abrangéncia e, sobretudo, a velocidade das chamadas redes sociais, mais notadamente os
servicos suportados pelo Facebook e pelo Twitter.

No ambito da noticial, tais movimentos receberam a denominagdo geral de “primavera”,
em analogia a0 movimento que se tornou conhecido como “primavera arabe”!, induzindo o
leitor ao vinculo entre o frescor climatico da estacao (a ideia do florescimento ou renovacao) e
a expectativa de ingresso da populacao rebelada a uma nova condicdo de vida. Trata-se de
expectativa alinhada a dimensao politico-institucional desejada pelo Ocidente globalizado, que
cultiva a esperanca por uma hegemonia do modelo capitalista-democratico propagado pela
politica externa norte-americana. Resumidamente, relacionou-se o levante popular contra
determinada condicdo sociopolitica e o anseio por liberdade. No caso brasileiro, equalizou-se o
papel do Estado como provedor de servigos condizentes com a expectativa de padrdes da
chamada “ordem global”.

Na denominagdo da noticia, o carater geral do termo “primavera” ndo se vincula a um
locus especifico, mas comparece agregado a caracteristicas geoculturais, estas relativas ao
territério e/ou ao ambiente simbolico do lugar (“arabe”, “tropical” ou “brasileira”), conferindo-
lhe as caracteristicas referentes ao “glocal”, tdo bem discutidas por Eugénio Trivinho (2012).
Ou seja, sdo caracteristicas estrategicamente construidas a partir do alinhamento das agdes
locais ao ambito de interesses estabelecidos na esfera do capitalismo tecnolégico globalizado,
0s quais - na Otica de Paul Virilio (1996) (de quem o conceito desenvolvido por Trivinho é
tributario) - relacionam-se aos conceitos de velocidade e aceleragdo, constituindo-se como
exemplo do “progresso dromocratico”.

A “ocupacdo” do espago edificado pelo espaco cibernético, tanto no ambito do

jornalismo3 quanto em alguns setores do pensamento académico#, estabeleceu-se, para os mais

3 Referimo-nos a afirmac¢des como “as redes sociais sdo as outras ruas e pragas dos protestos no Brasil” (in: Redes
sociais, local de protestos dos manifestantes brasileiros, disponivel em
http://info.abril.com.br/noticias/internet/2013/06 /redes-sociais-local-de-protesto-dos-manifestantes-
brasileiros.shtml, acesso em 18/09/2013).

4 Tratamos aqui de afirmacgdes similares a do titulo do trabalho desenvolvido por Leonardo Sakamoto na obra:
SAKAMOTO, Leonardo. Em Sdo Paulo, o Facebook e o Twitter foram as ruas. In: MARICATO, Erminia. Cidades
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entusiasmados, a partir da concretude da rede, aparentemente configurada como um topos
social que, independente de sua natureza eletrénica ndo vinculada a corporeidade, claramente
é hoje capaz de interferir nas relacdes espaciais urbanas.

Nao obstante o fato de que a insercdo da nova ferramenta tecnoldgica no contexto social
e politico certamente contribuiu para este processo, seja na arregimentacao de manifestantes,
na comunicag¢do de roteiros e trajetos ou na disseminac¢do de imagens, e que tal contribuicdo
ocorreu com rapidez impar, considerando-se o numero de pessoas, a disparidade de
motivagdes e os interesses dos envolvidos, além de sua localizacdo geografica (protestos
simultianeos realizados em diversas cidades espalhadas pelo pais), interessa-nos discutir, a
partir deste mote, a proposicao de que o ciberespago passa - de fato - a constituir-se como um
lugar sob o ponto de vista sociopolitico e cultural. Tal discussdo, por mais ingénua que
inicialmente parecga ser, traz consigo a indagac¢do sobre a propriedade de se considerar o

universo midiatico como local preferencial do acontecimento.
1. Breves apontamentos acerca do ciberespaco

O ciberespaco vem sendo problematizado faz ja algumas décadas, e ndo faltam
diferencas, as vezes radicais, nas maneiras como vem sendo compreendido, frequentemente a
partir de posi¢cdes polarizadas classificadas por Francisco Ridiger (2003, p.10) como
prometeicos e fausticos, onde sdo enfatizados, respectivamente, aspectos positivos e negativos
ndo somente do ciberespaco, mas de todo o fendmeno denominado cibercultura>.

Neste contexto de oposicdes, identificamos o posicionamento critico de Terezinha
Ferrari (2007) que considera o ciberespaco um “produto do capitalismo informacional”, cujas
consequéncias sdo ofertadas a sociedade como universais e necessarias realizadas a partir de
uma

maquiagem socioculturalista comportamental e fenoménica que escamoteia nesse
ciberespaco a reproducio do capital em sua forma financeira mundializada [...], [sendo]
as abordagens e concepgdes sobre o ciberespaco, em geral, herméticas, enigmaticas e de
carater fenomenoldgico-pragmatista. Nestas concepcdes, o ciberespaco é entendido
como um tempo e um espaco de relacdes comportamentalistas, um lugar ndo-lugar onde

experiéncias igualitarias, intersubjetivas as mais inusitadas ocorreriam, forcejando os

Rebeldes: Passe Livre e as manifestagdes que tomaram as ruas do Brasil. Sio Paulo: Boitempo: Carta Maior, 2013,
p.95.

5 0 mesmo autor considera que o ciberespago constitui-se, de fato, como um fené6meno decorrente da cibercultura,
a qual seria a formagdo historica, ao mesmo tempo prdtica e simbélica, de cunho cotidiano, que se expande com base
no desenvolvimento de novas tecnologias eletrénicas de comunicagdo (Ridiger, 2013, p.10).
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Em outra direcdo, encontramos consideracdes como as de Lemos (2003) que aponta

contornos do futuro da humanidade. (op.cit., p.242)

para a analise das transformacgdes do cotidiano proporcionadas pela inser¢ao desta tecnologia,
implicando profundas alteragdes na experiéncia espacial urbana. Para ele, a questao do fluxo
informacional refere-se a instauracdo de “um espago de fluxos planetario de informacgdes
bindrias que trazem a tona uma nova problematizacdo dos espac¢os de lugar nas cidades

contemporaneas”. Neste contexto, relata que

Ha diversos projetos que visam a articular esses espagos na cidade sob o nome genérico
de cibercidades. Todos tém como objetivo principal aproveitar o potencial das novas
tecnologias de informacdo e comunicacdo para, em tese, reaquecer o espago publico,
recuperar o interesse pelos espacos concretos das cidades, criar novas formas de vinculo
comunitario, dinamizar a participacdo politica e ajudar a populacdo na apropriacdo
social dessas tecnologias.

As cidades contemporaneas ja estdo sob o signo do digital e basta olharmos a nossa volta
para constatarmos celulares, palms, televisdo por cabo e satélite, internet de banda larga
e wireless, cartdes inteligentes, etc. Vivemos ja na cibercidade, trazendo novas questdes
na intersecao entre o lugar e o fluxo. Aqui surgem questdes como a cibercidadania, a
ciberdemocracia, a exclusao e a inclusao digital.

Assim, devemos repensar o uso das novas tecnologias da cibercultura no espago urbano.
0 que é o espacgo urbano hoje, onde estar perto ndo é estar no mesmo lugar? O que é o
lugar (rua, praga, monumentos) quando temos possibilidade de teletrabalho, tele-
estudo, telemedicina? O “tele” mata o “topus”, mas traz, paradoxalmente, em seu bojo a
necessidade de vivéncia em espacos concretos.

Partindo de tais consideragdes, aqui apresentadas como breve sintese de um debate que
sabemos ser mais extenso e complexo, nosso objetivo ndo é afirmar ou negar este ou aquele
posicionamento, reavivando polémicas, mas considera-los - em linhas gerais - validos na
medida em que se apresentam como visdes complementares de um fenémeno altamente
complexo: o ciberespaco e sua relacao com a nogao de lugar social.

Nesse sentido, de fato, o ciberespago seria um efeito decorrente da cibercultura,
estruturado por meio das tecnologias eletronicas de comunicacdo atuando em fung¢do do
capitalismo informacional (cuja dimensao pratica é o alinhamento da vida a légica do consumo,
compreendido como fluxo ou processo de producao e descarte de bens e servicos). Mas €
preciso considerar que seja ele capaz de gerar impacto nas concepgoes relativas ao espaco
cotidiano (intra e extramuros) e nas relacdes comunicativas em seu amplo espectro, de modo a

nos fazer repensar a concepg¢ao de lugar social.
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2. Lugar e nao lugar

No contexto da problematica do espaco, seja ele edificado ou cibernético, a discussao
acima resumida resulta em caracterizar o fendmeno do ciberespago mais por sua fung¢ao no
ambito da sociedade do que por seu modus operandi no ambito da cultura. Assim,
compreendemos que o ponto crucial (ja indicado tanto por Ferreira quanto por Lemos) refere-
se a discussdo acerca da compreensao dos aspectos culturais vinculados a concepg¢ado do termo
lugar, agora estabelecido também a partir de sua relacdo com sua sombra: o ndo lugar.

Marc Augé (1994, p.48-49), desenvolve a conceituacdo do termo lugar partindo da
concepgio de “fato social total”, originalmente proposto por Emile Durkheim, ampliado por
Marcel Mauss e revisto por Claude Lévi-Strauss, o qual considera que, para o homem médio
(representativo daquela sociedade), a configuracao das relacées simbdlicas presentes nos
textos culturais estabelece sentido juntamente com as nog¢des de espaco e tempo, ocasionando

transpareéncia entre cultura, sociedade e individuo. Assim,

Lugares tém pelo menos trés caracteristicas comuns. Eles se pretendem (pretendem-
nos) identitarios, relacionais e historicos. O projeto da casa, as regras da residéncia, os
guardides da aldeia, os altares, as pragas publicas, o recorte das terras correspondem
para cada um a um conjunto de possibilidades, prescricdes e proibicdes cujo contetdo &,
ao mesmo tempo, espacial e social.

[..] Finalmente, o lugar é necessariamente histérico a partir do momento em que,
conjugando identidade e relacdo, ele se define por uma estabilidade minima. Por isso é
que aqueles que nele vivem podem af reconhecer marcos que ndo tém que ser objetos de
conhecimento. O lugar antropoldgico, para eles, é histérico na exata proporcdo em que
escapa a histéria como ciéncia. Esse lugar que antepassados construiram [..], que os
mortos recentes povoam de signos que é preciso saber conjurar ou interpretar, cujos
poderes tutelares um calendario ritual preciso desperta e reativa a intervalos regulares,
esta no extremo oposto dos “lugares de memoria”, sobre os quais Pierre Nora escreve
tdo justamente que neles apreendemos essencialmente nossa diferenca, a imagem do
que ndo somos mais. O habitante do lugar antropolégico ndo faz histoéria, vive na
histéria. (Augé, op.cit., p. 52-53)

A partir da apresentacao do que entende por elementos basicos do “lugar”, Augé passa a
apresentar seu avesso, o ndo lugar, situando-o como fruto de um momento histérico que possui
particularidades, a supermodernidade, regida por uma temporalidade difusa, uma

temporalidade intertempos, indefinida:
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Se um lugar pode se definir como identitario, relacional e histérico, um espaco que ndo
pode se definir como identitario, nem como relacional, nem como histérico definird um
ndo-lugar. A hipétese aqui defendida é a de que a supermodernidade é produtora de
ndo-lugares, isto é, de espacos que ndo sdo em si lugares antropolégicos e que,
contrariamente a modernidade baudelairiana, ndo integram os lugares antigos: estes,
repertoriados, classificados e promovidos a “lugares de memoria”, ocupam ai um lugar
circunscrito e especifico. [...] Um mundo assim prometido a individualidade solitaria, a
passagem, ao provisério e ao efémero [..]. Acrescentamos que existe evidentemente o
ndo-lugar como o lugar: ele nunca existe sob uma forma pura: lugares se recompdem
nele [..]. O lugar e o ndo-lugar sdo, antes, polaridades fugidias: o primeiro nunca é
completamente apagado e o segundo nunca se realiza totalmente - palimpsestos em que
se reinscreve, sem cessar, o jogo embaralhado da identidade e da relagdo. (Augé, op.cit.,
p. 73-74).

A consideracdo da dupla implicacdo entre lugar e ndo lugar, para além das discussoes
meramente topograficas, pode ser melhor compreendida por meio da proposicdo estabelecida
por James Hillman (1993, p.14) acerca do valor simbdlico referente ao espaco edificado,
denominado por ele a partir das proposicdes de Platao de anima mundi (alma do mundo).
Lugares seriam como amalgama de materialidade, historia, mitos e arquétipos (o genius loci -
espirito do lugar - dos romanos), uma espécie de identidade unica, porém partilhada
coletivamente na medida em que torna possivel sua experiéncia pelos habitantes. Nesse
sentido seria, mais do que cultura material, a prépria materializacao da cultura, estabelecida na
concretude.

Hillman chama de espago o topos material, ou ainda a abstracdo matematica, a pura
virtualidade, considerados em sua natureza objetiva, desprovida de qualquer atribuicdo de
sentido social. Quando esse espaco recebe significacdo, quando ele é ocupado por um
imaginario que o anima, ou seja, quando é portador da anima mundi, transforma-se entdao em
lugar. Nao mais um espaco neutro e impessoal, mas sim um lugar capaz de acolher os
significados culturais.

Para ele, essa ligacdo entre alma e cidade pode ser percebida a partir de imagens
tradicionais da propria alma, especialmente as imagens associadas a reflexdo, a profundidade,
a memodria e a animag¢do/imaginacdo. Sua concep¢do, sobre como os espacos urbanos
contemporaneos acolhem ou des-acolhem cada uma dessas imagens, é reveladora para a
compreensao da dimensdo imaginaria do ciberespaco, como veremos.

Sobre a nocdo de reflexdo, Hillman afirma que “a alma tem sido sempre associada a uma
parte reflexiva em nds ou com a funcdo reflexiva. [..] Vidros e espelhos tornam a reflexdo

particularmente possivel” (Hillman, op.cit., p. 38).
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No entanto, o uso desses materiais ndo tem apontado para um processo de reflexdo da
alma, mas sim para a fixagdo da consciéncia contemporanea em um estagio narcisico, também

ja referido acerca dos sintomas da sociedade do espetaculo®.

Mas os espelhos tém tido sempre outra associacdo no simbolismo tradicional, ndo
apenas com reflexdo, mas também com vaidade e narcisismo. [...] O vidro teria que ser
usado para a alma; se quiser toca-la, ele tera que aprofundar e tornar mais complicado
ou complexo o sentido de nossa cidade ao refletir alguma dimensao mais profunda e nio
somente deslumbrar-nos (Hillman, op.cit., p. 38).

Esse deslumbramento, longe de estar acompanhado por alguma epifania reveladora, é a
marca de um estado cronico de superficialidade, de um olhar que, tropego, se embriaga da luz e
de suas eletronicidades p6s-modernas.

Quase como consequéncia de estarmos presos na superficialidade refletora (e nao
reflexiva), Hillman segue buscando as marcas da alma nas cidades contemporaneas, refletindo

sobre a noc¢ao de profundidade:

A alma, desde os antigos gregos, foi associada a profundidade. Precisamos de niveis, [...]
niveis de iluminacdo, matizes de luz que diao a impressio de nivelamento e
profundidade. [...] HA sempre um perigo para a alma se estamos indo apenas para cima,
ou seja, se enfatizamos vistas panoramicas, arranha-céus, e nio mantemos as alturas em
relagdo as profundidades’.

Esse é o olhar que se volta apenas para cima em busca de sentido, proprio das
sociedades que se desenvolveram sob a matriz religiosa do Cristianismo (como de resto dos
patriarcados religiosos®). Deus e anjos habitam o céu, um céu imaterial, puro espirito,
convocando a uma constante operac¢ao de ascese. Poderiamos ter escolhido trazer o céu para a
terra, mas nossa civilizagdo deseja ir para o céu e deixar para tras todas as coisas que pesam e
prendem e atrasam o grande projeto de evolucdo do espirito humano. “Aqui embaixo”, desde
que saltamos das arvores, é um lugar de expiacdo, e assim associamos a profundidade ao

enterramento, a morte (Norval Baitello Jr., 2012). Essa direcao resulta na ideia do puro espirito

6 Tanto os ja bem conhecidos estudos de Guy Debord acerca da Sociedade do Espetaculo, como os estudos de
Muniz Sodré acerca do carater narcisico da televisdo e da midia eletrénica em geral sdo reveladores.

7 0 carater cultural da vertical e suas decorréncias no ambito das questdes relativas a comunicacdo foram tratadas
no texto De Babel a Cidade do Céu, por Silva (2012).

8 Este tema foi tratado no livro Mediosfera, de Malena Contrera (2010) e pode ser também encontrado em Isto és
Tu, de Joseph Campbell (2002), e difusamente em toda a obra de Karen Armstrong.
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e na expulsdo da alma e do corpo (Eros e Psiqué, esse casal tdo problematico...).

A terceira nogdo a partir da qual Hillman busca resgatar a relacdo entre alma e cidade é

a de memoria emotiva:

Experiéncias emocionais: coisas que importaram para vocé em sua propria vida; coisas
importantes para a comunidade, sua histéria. [...] as cidades antigas foram originalmente
construidas sobre o timulo ou a sepultura do fundador da familia, do cla ou da cidade®. E
assim encontramos as memorias dos herois locais nos nomes de lugares, que sdo
tributos as emog¢des que aconteceram no passado e sobre as quais foi fundada a cidade.
A cidade, entdo, é uma histéria que se conta para nés a medida que caminhamos por ela.
Significa alguma coisa, ela ecoa com a profundidade do passado (Hillman, op.cit., p.39).

Hillman, na reflexdo acima, evoca a centralidade da memoéria emotiva na construcao e
na atribuicdo de sentido as experiéncias humanas. Num ambiente de fugacidade e de
esquecimento programado, como o da cibercultura, nos intriga pensar como ficariam essas
questoes.

Considerando ainda que emoc¢do é um trabalho do corpo, como temos proposto em
trabalhos anteriores!9, e como bem demonstrado pelos estudos de Christopher Wulf, a
construcdo de uma memoria emotiva de profundidade nos parece impossivel por meio de
experiéncias em que o corpo ndo participe.

Se o0 espago concreto da cidade nos “conta uma histéria a medida que caminhamos por
ela”, como propde Hillman no trecho acima, o ciberespaco é per se o espago do esquecimento,
programado para o apagamento de si e do outro?l.

Toda a reflexdo de Hillman acerca da diferencga entre espaco e lugar funda-se, enfim, na
quarta no¢do que o autor propde como essencial para a criagdo de um lugar, a nogdo de

animacao, que esta implicita na concepg¢ao da anima mundi.

A quarta ideia é a que a alma tende a animar, a imaginar por meio de imagens e

9 A titulo de curiosidade e constatacio de que tal pratica ndo se limita a sociedades tradicionais, vale a meng¢ao de
que Brasilia, cidade icone do pensamento urbanistico da alta modernidade, tem em seu centro geografico (o
cruzamento das linhas imaginarias que ligam os vértices extremos das Asas Norte e Sul e Leste e Oeste do Eixo
Monumental), justamente, o esquife do fundador, Juscelino Kubitschek de Oliveira, devidamente guardado no
centro do Memorial Juscelino Kubitschek.

10 Referimono-nos aos artigos de CONTRERA, M. S.: “Mimese e Midia - novas formas de mimese ou uma
consciéncia hipnégena?” e “Simpatia e Empatia - Mediosfera e Noosfera”, ambos publicados em 2012. Entre
outras coisas, os artigos propdem que mesmo considerando a a¢ao e o papel dos neurdnios-espelho no cérebro, e
na formulacdo de processos cognitivos, ainda assim as ciberexperiéncias ndo podem ser equiparadas as
experiéncias vividas concretamente.

11 Essa relagdo entre ciberespago e o apagamento da alteridade foi desenvolvida no livro Mediosfera (2010), de
CONTRERA.
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simbolos. As palavras Bild (imagem) e Bildung (educacgdo cultural ou moral) em alemao
estdo intimamente ligadas assim como as palavras culto e cultura; e nossa palavra
“animar” deriva-se diretamente da palavra latina para alma, anima. (Hillman, op.cit,,
p.38-40)

Ou seja, para Hillman o espaco se transforma em lugar na medida em que ele é capaz de
abrigar a anima mundi, o que implica dizer, na medida em que ele nos instiga a imaginacao
simbdlica, uma imaginacdo que anima, que pde a alma em movimento.

Aqui temos de considerar a diferenc¢a proposta por Magaldil? entre alma e fantasma. O
autor propde uma diferenca essencial ao dizer que os processos imaginativos, por meio da
imaginacdo simbolica, sdo geradores de alma, “fazem alma”, nos dizeres de Hillman; ja o
consumo ininterrupto do que poderiamos chamar de imagens técnicas, a partir de Flusser, ou
ainda resgatando a noc¢ao de “iconofagia”, de Baitello Jr., gera um mundo de fantasmas. O que se
diferencia aqui é a qualidade dessas duas experiéncias. Imagens simbdlicas sdo integradoras,
sdo imagens que mobilizam todo um processo endogeno (cf. Hans Belting, 2007), que integram
corpo e psique num uUnico complexo psicossomatico, fazendo corpo e alma se envolverem
criativamente no processo da imaginacao. Imagens simbolicas precisam de tempo lento para
penetrarem corpo e alma, precisam de conexdes de memoria e de sentido, e este sentido
também estd na carne e nos musculos. Fantasmas sdo frutos da fantasia, de uma imaginacao
que se perdeu de si mesma, fruto do esquecimento programado da velocidade, do apagamento
dos contextos de memoria, de uma aparicdo que se despregou e se perdeu da experiéncia
concreta - fantasmas sdo gerados por imagens técnicas.

A cidade pode entdo ser considerada um lugar quando é portadora da anima mundi. A
cidade é s6 espaco quando é o cenario de perambula¢do de fantasmas.

Considerando a definicdo de Augé, que aponta o ndo-lugar como aquele onde nao ha
identidade, relacdo ou historia, podemos estabelecer a partir do pensamento de Hillman que
ele se constitui a partir da superficialidade da imagem especular do proprio lugar, reflexo
fantasmatico em que se apresenta impossivel qualquer modo de memoria emocional, e,
consequentemente, de vinculo emocional, matéria prima para uma comunica¢dao complexa.

As consideragoes de Hillman acerca do problema do espago (constituido de forte

componente objetal, cuja meta, seria possivel dizer, é a total abstracdo de toda e qualquer

12 Waldermar Magaldi é psicélogo junguiano, diretor do Instituto Junguiano de Ensino e Pesquisa, sediado pela
Faculdade de Ciéncias da Saude, de Sdo Paulo, e tem poucas publicacdes em revistas académicas, apesar de ser
autor de uma série de artigos de extrema densidade e cuidado tedrico, como se pode constatar visitando o site do
Instituto: www.ijep.com.br. A proposi¢ido aqui citada foi extraida de Magaldi por Contrera de aula presencial no
[JEP, em 2011.
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S
formulagao simbolica) e do lugar (compreendido como estrutura na qual se constitui vinculo
cultural ou arquetipico, capaz de estabelecer reflexdo, profundidade, meméria emotiva e
imaginacdo) avancam ao considerarmos a reflexdo de Yi-Fu Tuan (2012, p.53), que aponta a
existéncia na humanidade de um trago antropolégico comum relacionado a valoracdo espacial,
tanto no ambito do individuo, quanto em grupos: a tendéncia de perceber o mundo a partir de
sua origem localizada no proéprio self.

Para o gedgrafo, a valoragdo espacial constitui-se a partir de uma fundacdo cultural
invariante, uma vez que seus tracos nao se limitam a determinada localizacdo geografica ou a
determinado periodo histdrico. Suas caracteristicas fundamentais sdo, primeiramente, a
organizacdo a partir de um centro definido, originado seja no individuo (egocentrismo), seja no
grupo ou sociedade a qual pertence (etnocentrismo), estabelecendo que a composicao dos
elementos do mundo tem seu valor rapidamente diminuido na medida em que estes se
distanciam deste centro, por ele denominado de self, em alusdo a concepg¢do junguiana do
centro da psique.

Implica também nesta condicdo a atribuicdo de sentido proéprio para cada uma das
direcdoes emanadas deste centro (o que esta “a frente” possui valor diverso do que se encontra
“atras”, da mesma forma que “a direita” e “a esquerda” ou “acima” e “abaixo”). Organiza-se
assim, de certo modo, os elementos componentes em uma complexa gramatica das
condicionantes espaciais, na qual o ponto de cruzamento das sete dire¢des espaciais (os quatro
pontos cardeais, o eixo vertical composto pelo zénite e o nadir e o proprio centro ou self, do
qual resulta a experiéncia de interno e externo, composto pelas seis dire¢des anteriores)
realiza a mediacdo entre suas diversas componentes. Desse modo, a relacdo entre espago
exterior (mundo) e espacgo interior (self) é ajustada e erige-se a identidade ou valor do lugar
como resultante da relacao entre realidade objetiva e cultura.

Em suma, podemos considerar que o estabelecimento do valor relativo ao lugar,
compreendido a partir de sua condi¢cdo de centralidade, num primeiro momento resulta da
definicdo estritamente vinculada ao individuo ou ao grupo, o qual se torna capaz, a partir de
sua propria fundacdao de mundo, de estabelecer a diferenciacdao entre nos e eles (quando
tratamos do ambito coletivo, falamos dos que fazem parte do grupo e dos que nado fazem) e
entre aqui e acola (nosso lugar e o lugar dos outros), sendo esta condi¢do de pertencimento (ou
ndo) condicionada a um gradiente cuja origem remonta a posicao do centro.

Reforcando este cenario, percebemos que a mesma configuracdo identificada acima é
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apontada por Mircea Eliade quando aborda o tema da sacralidade do mundo a partir da

concepc¢ao do espacgo sagrado e sua relacdo com o espago profanol3:

Para o homem religioso, o espaco ndo é homogéneo: o espago apresenta roturas,
quebras; ha porgdes de espaco qualitativamente diferentes das outras. [..] H3, portanto,
um espago sagrado, e por consequéncia “forte”, significativo, e ha outros espacos ndo
sagrados, e por consequéncia sem estrutura nem consisténcia, em suma, amorfos. Mais
ainda: para o homem religioso essa nao-homogeneidade espacial traduz-se pela
experiéncia de uma oposicdo entre o espaco sagrado - o Unico que é real, que existe
realmente - e todo o resto, a extensao informe, que o cerca. E preciso dizer, desde ja, que
a experiéncia religiosa da ndo-homogeneidade do espaco constitui uma experiéncia
primordial, que corresponde a uma “fundacio do mundo”. Ndo se trata de uma
especulagdo tedrica, mas de uma experiéncia religiosa primaria, que precede toda a
reflexdo sobre o mundo. E a rotura operada no espago que permite a constituicio do
mundo, porque é ela que descobre o “ponto fixo”, o eixo central de toda a orientagdo
futura. Quando o sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer, ndo sé ha rotura na
homogeneidade do espago, como também revelacdo de uma realidade absoluta, que se
opde a ndo-realidade da imensa extensdo envolvente. A manifestagcdo do sagrado funda
ontologicamente o mundo. Na extensdo homogénea e infinita onde ndo é possivel
nenhum ponto de referéncia, e onde, portanto, nenhuma orientacdo pode efetuar-se, a
hierofania revela um “ponto fixo” absoluto, um “Centro”. (Eliade, 1992, p. 17)

Assim, no ambito do sagrado, constitui-se o lugar como entidade ontolégica fundada na
condi¢do valorativa que se instaura a partir do centro, nucleo formal do todo organizado

(cosmos), constituido tanto por seu carater referencial (o centro que se diferencia da periferia),

quanto por sua capacidade de mediacdo. Dele, portanto, emana

o “sistema do Mundo” das sociedades tradicionais: (a) um lugar sagrado constitui uma
rotura na homogeneidade do espaco; (b) essa rotura é simbolizada por uma “abertura”,
pela qual se tornou possivel a passagem de uma regido c6smica a outra (do Céu a Terra e
vice-versa; da Terra para o mundo inferior); (c) a comunicagdo com o Céu é expressa
indiferentemente por certo nimero de imagens referentes todas elas ao Axis Mundi: pilar
(cf. a universalis columna), escada (cf. a escada de Jac6), montanha, arvore, cipds etc.; (d)
em torno desse eixo cosmico estende se o “Mundo” (“nosso mundo”) - logo, o eixo
encontra-se “ao meio”, no “umbigo da Terra”, é o Centro do Mundo. (Eliade, 1992, p. 25)

Por outro lado, o espago profano apresenta-se de modo inverso a organizagdo e

heterogeneidade do ambiente sagrado:

para a experiéncia profana, o espaco é homogéneo e neutro: nenhuma rotura diferencia

13 A despeito do vasto reconhecimento da obra de Eliade e das consideragdes a serem estabelecidas adiante neste
texto, consideramos que ndo seria demasiado ressaltar que, para o autor, as categorias do sagrado e do profano,
mais do que vinculadas ao estrito ambito da religido, configuram-se como duas modalidades de ser no mundo e,
nesse sentido, ndo interessam somente ao ambito da histéria das religides, mas fazem parte do objeto de estudo
de todas as ciéncias sociais, mais notadamente a sociologia e a etnologia (Eliade, 1992, p.14-15).
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qualitativamente as diversas partes de sua massa. O espago geométrico pode ser cortado
e delimitado seja em que direcdo for, mas sem nenhuma diferenciacido qualitativa e
portanto sem nenhuma orientacdo - de sua propria estrutura. Basta que nos lembremos
da definicdo do espago dada por um classico da geometria. [..] O que interessa a nossa
investigacao é a experiéncia do espaco tal como é vivida pelo homem nao religioso, quer
dizer, por um homem que recusa a sacralidade do mundo, que assume unicamente uma
existéncia “profana”, purificada de toda pressuposigio religiosa. E preciso acrescentar
que uma tal existéncia profana jamais se encontra no estado puro. Seja qual for o grau de
dessacralizacdo do mundo a que tenha chegado, o homem que optou por uma vida
profana nao consegue abolir completamente o comportamento religioso. (Eliade, 1992,
p.18)

Nesse sentido, a linha de pensamento que vimos construindo a partir das contribui¢des

de Augé, Hillman, Tuan e Eliade acerca da natureza do espacgo (e sua possivel caracterizacao
como lugar), leva-nos a estabelecer que o gradiente do qual trata Tuan tem sua origem na
intersecdo entre espaco interior (o self, jA apontado por Jung) e o espaco exterior (o Mundo do
qual se refere Eliade), instaurada por um vetor que varia desde a significacdo arquetipica
profunda até a abstrata homogeneidade objetal. Tal vetor, natural do ambiente antropolégico,
por assim dizer, conduz a significacdo da extensdo do proprio territério (sagrado para aqueles
que a ele pertencem, sujeito a defesa extrema de sua integridade simboélica e material - até
“com a propria morte” - como cantado em diversos hinos nacionais) e a consequente
insignificancia do territério alheio, cuja conquista equivale a sacralizagdo daquilo que se
apresenta como eminentemente profano (implicando, portanto, a perda do préprio territério

quando da condicao de profanacdo daquilo que é sagrado).

3. Retornando ao problema do ciberespaco

A condicdo dicotdbmica na qual em geral se apresenta a relacdo entre espaco e
ciberespaco (real/virtual, concreto/abstrato, entre outras), independentemente das
consideracoes anteriores relativas ao problema do lugar, tende a induzir a compreensao de que
sdo entidades distintas, vinculadas, no ambito fenomenolégico, somente na localizacdo - seja
ela qual for - do ponto de acesso. Mais do que isso, propaga-se a ideia de certo grau de faléncia
do espago construido ou, ainda, colapso das distancias em razao do desenvolvimento da
capacidade técnica. O espago fisico, vinculado a materialidade do corpo e dos objetos que nele
transitam, apresenta-se como entidade limitada, ou melhor, limitadora, a qual se impde a

necessidade de superacao. Virilio (1993, p.13) ja apontava para o fato de que

Gracas aos satélites, a janela catddica traz a cada um dos assinantes, com a luz de um
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outro dia, a presenga dos antipodas. Se o espago é aquilo que impede que tudo esteja no
mesmo lugar, este confinamento brusco faz com que tudo, absolutamente tudo, retorne a
este “lugar”, a esta localizacdo sem localizacdo... 0 esgotamento do relevo natural e das
distancias de tempo achata toda localizagdo e posicdo. Assim como os acontecimentos
retransmitidos ao vivo, os locais tornam-se intercambidveis a vontade.

A instantaneidade da ubiquidade resulta na atopia de uma interface tnica. Depois das
distancias de espaco e de tempo, a distancia-velocidade abole a nocdo de dimensio
fisica. A velocidade torna-se subitamente uma grandeza primitiva aquém de toda
medida, tanto de tempo como de lugar.

Resgatando aqui o processo de escalada da abstracao, apresentado por Flusser (2008), e
reproblematizado por Baitello Jr. (2010), podemos considerar que o ciberespac¢o, na medida
em que caminha para o nulodimensional, em verdade pretende a continuagdo de um processo
de abstracdo que aponta para um movimento espiritual para além do profano. Na aboli¢do de
um espago que se tornou profano pela auséncia da dimensao simbdlica, o que o ciberespaco
pretende é propor-se como a re-instauracao de um espago sagrado.

Tuan afirma que a fundacdo do espago ocorre a partir de uma referéncia em primeiro
lugar egocéntrica, e, em segundo lugar, etnocéntrica. Considerando a natureza gregaria da
espécie humana, a referéncia etnocéntrica predominou até o século XX.

O ciberespaco, ao abolir a dimensado concreta do mundo, subtrai a possibilidade de uma
visdo etnocéntrica, construida por relacdes sociais cotidianas e por condi¢des objetivas
partilhadas, implicando a sobrevalorizacdo de um lugar de referéncia ndo mais social, mas sim
individual, ou seja, a sobrevalorizacdo da referéncia egocéntrica. Neste ponto, o tecido social,
que, segundo Tuan, é sempre lastreado pelo espaco partilhado, esgarca-se, dando vez as
fantasmagorias do ego, enfeiticado pela prépria experiéncia narcisica. Deslocando essa
situacdo para a questdo do lugar, ao invés da construgdo de um universo, o que temos é a volta
ao Caos urobdrico, a devoragao da consciéncia pela submersao no estagio uroboérico do espirito
humano (Erich Neumann, 1995)

No entanto é preciso inventar um social possivel, ou desejavel, no lugar do social
perdido. Nasce entdo a nova versdao de comunidade, constituida pela nocdao de identidade, ou
do que Zygmunt Bauman (2003) chamaria de mesmidade. A nova comunidade agora é
desejada como o lugar do novo sagrado, ndo mais portador da complexidade arquetipica
cultural (forjada na diferenca e no paradoxo dolorido de estar vivo), mas estruturado a partir
de uma fantasia onde os iguais comungam, ndo do sagrado, mas dos mesmos interesses. Essa

nova concep¢do de comunidade, claro estd, é romantica e suficientemente alienada para nao
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colidir com os interesses do mercado.

Inventamos, enfim, o perfeito paraiso artificial.
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