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RESUMO

Investigacdo sobre a possibilidade de relagdo entre alguns aspectos da Nova Psicanalise
elaborada por MD Magno e diversos interesses da chamada “virada ontologica”. A critica
de Magno ao “correlacionismo” kantiano - e consequentemente a reducdo lacaniana dos
processos psiquicos ao “simbdlico” - é ainda mais radical que a de Meillassoux, pois nao
se trata apenas de encontrar uma via de acesso a uma realidade independente do sujeito,
trata-se mesmo de eliminar a suposicdo de “sujeito” e, com ela, eliminar a nogdo de
“acesso privilegiado” a realidade - objetiva ou fenoménica - por meio de “pensamento”,
“linguagem”, “consciéncia” ou “formas e categorias” da intuicdo sensivel Trata-se de
pensar toda comunicagdo, em qualquer caso, apenas como transas entre formacgoes.
PALAVRAS-CHAVE: Nova Psicandlise; Virada Especulativa; Comunicagdo.

ABSTRACT

Research on the possibility to link some aspects of the New Psychoanalysis elaborated by
MD Magno and various interests of the so-called "ontological turn". Magno's criticism of
Kant's "correlationism" - and consequently the Lacanian reduction of psychic processes
to "symbolic" - is even more radical than that of Meillassoux, since it is not only a matter
of finding a way to access a reality independent of the subject, but a matter of eliminating
the supposition of "subject” and, with it, eliminating the very notion of "privileged
access" to reality - objective or phenomenal - through "thought", "language",
"consciousness” or "forms and categories" of sensible intuition. It is to think of all
communication processes, in any case, just as transactions between formations.
KEYWORDS: New Psychoanalysis; Speculative Turn; Communication.
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RESUMEN

Investigacion sobre la posibilidad de relacion entre algunos aspectos del Nuevo
Psicoanalisis elaboradao por MD Magno y diversos intereses de la llamada "virada
ontologica". La critica de Magno al "correlacionismo" kantiano - y consecuentemente a la
reduccidn lacaniana de los procesos psiquicos al "simbdlico” - es atin mas radical que la de
Meillassoux, pues no se trata s6lo de encontrar una via de acceso a una realidad
independiente del sujeto, se trata incluso de eliminar la suposicion de "sujeto" y, con ella,
eliminar la propia nocién de "acceso privilegiado" a la realidad - objetiva o fenoménica -
por medio de "pensamiento”, "lenguaje”, "conciencia”" o "formas y categorias" de la
intuicion sensible. Se trata de pensar toda comunicacion, en cualquier caso, s6lo como
transacciones entre formaciones.

PALABRAS CLAVE: Nuevo Psicoandlisis; Virada Ontolégica; Comunicacion.

1. A “virada especulativa”

O inicio do século XXI trouxe consigo uma efervescéncia criativa para o campo da
Filosofia. Ap6s o dominio hegemonico, ao longo do século XX, de tendéncias filosoficas cujo
tom fundamental era a “superacdo da metafisica”, uma espécie de “virada especulativa”
veio reascender as discussdes em torno da possibilidade de construcdo de novas
metafisicas, ontologias, materialismos e realismos. Embora nao tenha sido o primeiro a
apresentar uma tal atitude, o livro Depois da Finitude, de Quentin Meillassoux, pelo vigor e
rigor com que apresenta e desenvolve a questio, logrou agregar e expressar de certa
forma este zeitgeist especulativo em curso e tornou-se uma espécie de marco
fundamental

Em Depois da Finitude, Meillassoux denuncia a prevaléncia do antropocentrismo
ontoepistemologico na filosofia contemporanea. Antropocentrismo que se expressa na
firme convicgdo segundo a qual os meios de que dispomos para perceber e/ou conhecer
o mundo - o pensamento, os sentidos, a consciéncia, a linguagem - nao podem “escapar a
sua propria sombra” para nos fornecer um acesso direto ao que seria 0 mundo em-si,
limitando nossa “experiéncia possivel” ao que é o mundo “para-nés”. O pensamento ndo
pode “sair de si mesmo para comparar o0 mundo 'em si' e o mundo 'para noés', e entdo
discriminar o que se deve a nossa relagdo com o mundo e o que somente pertence ao

mundo” (Meillassoux 2015, p. 27). Esta convicgdo, que claramente remete a primeira
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critica kantiana, estabelece o primado daquilo que Meillassoux chama de correlacionismo:
“a ideia segundo a qual s6 temos acesso a correlacdo entre pensamento e ser, e nunca a
algum destes termos considerados isoladamente” (Meillassoux 2015, p.29).

O antropocentrismo correlacionista inaugurado por Kant, reverbera nas tradi¢des
filosoficas que o sucederam determinando a centralidade - bastante evidente ao longo do
século XX - de temas como “linguagem”, “simbolico”, “consciéncia”, “cultura” e “sentido”, os
quais sdo elevados ao primeiro plano justamente enquanto meios privilegiados da
correlacdo humano-mundo. Mundo, é sempre mundo para o humano, e o0 humano se vé

irremediavelmente aprisionado na “jaula transparente” dos seus proprios meios de

percepcao do mundo. Meillassoux cita Francis Wolff para expressar essa imagem:

Tudo esta dentro porque, para poder pensar o que quer que pensemos, € preciso
“poder ter consciéncia disso”, é preciso poder dizé-lo, e entio estamos encerrados
na linguagem ou em uma consciéncia, sem poder sair dali. Neste sentido ndo ha
exterior. Mas em outro sentido, estio completamente voltados para o exterior, sdo a
prépria janela do mundo: porque ter consciéncia é sempre ter consciéncia de algo,
falar é necessariamente falar de algo. Ter consciéncia da arvore é ter consciéncia da
arvore mesma, e nao de uma ideia de arvore, falar da arvore ndo é dizer uma
palavra, mas falar da coisa, apesar de que consciéncia e linguagem sé encerrem o
mundo em si mesmas porque, inversamente, estio por completo nele. Estamos na
consciéncia ou na linguagem como em uma jaula transparente. Tudo esta fora, mas
é impossivel sair (Wolff ap. Meillassoux 2015, p.31).

Destacando o cardter antropocéntrico dessa visdo de mundo, Meillassoux
caracteriza a “Revolugdo Copernicana” kantiana como “Revanche Ptolomaica”. A
“revolucdo cientifica” de Galileu e Copérnico ndo promove apenas o descentramento
astrondmico que Freud chamou de “ferida narcisica”. Promove ainda uma “ferida” muito
mais profunda pela matematizagdo geral do universo, que tem como implicacdo o
desvelamento de um mundo absolutamente indiferente ao humano: “um mundo glacial se
desvela entdo diante dos modernos, e nele ja ndo ha nem acima nem abaixo, nem centro
nem periferia, nem nada que faca dele um mundo destinado ao humano” (Meillassoux
2015, p.184). A revolucgdo cientifica pde em cena “a capacidade paradoxal do pensamento
para pensar o que pode existir” para além de si mesmo, “haja ou nao pensamento”, e torna

o mundo “mais indiferente que nunca a existéncia humana, e por conseguinte, ao proprio
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conhecimento que o humano possa ter dele” (Meillassoux 2015, p.185). Diante disso, o
gesto kantiano, ao restituir a centralidade do sujeito humano no processo de
conhecimento, se afigura como uma verdadeira “contrarrevoluciao ptolomaica”
(Meillassoux 2015, p.188). O interesse de Meillassoux é pensar o problematico enigma do
pensamento que se mostra capaz de pensar algo para além de si mesmo: “como pode o
pensamento pensar o que possa haver efetivamente quando ndo ha pensamento?”
(Meillassoux 2015, p.193).

Entusiasmados pelo horizonte de possibilidades inaugurado por Meillassoux,
diversos pensadores se mobilizaram em torno da elaboracio de metafisicas,
materialismos e realismos renovados, isto é, pds criticos. A mais organizada dessas
mobilizacbes ficou por conta do chamado Realismo Especulativo, cujo primeiro evento
ocorreu em 2007 contando com Graham Harman, Ray Brassier, lain Grant e o préprio
Meillassoux. Apesar das influéncias e propostas heterogéneas, o grupo se reuniu em
torno da critica ao humanismo correlacionista, a ideia de que real é o que aparece para o
humano, o que institui como “lugar comum na filosofia continental o foco em discurso,
texto, cultura, consciéncia, poder ou ideias como o que constitui a realidade” (Bryant;

Harman; Srnicek 2011, pp.2-3).

Nas obras ligadas aquilo que descrevemos como “Virada Especulativa”, podemos
detectar indicios de algo novo. Contrastando com o repetitivo foco continental em
textos, discurso, praticas sociais e a finitude humana, essa nova safra de
pensadores estd se voltando novamente para a propria realidade. Embora seja
dificil encontrar posicdes explicitas comuns a todos os pensadores reunidos nesse
volume, todos certamente rejeitaram o foco tradicional na critica textual Alguns
propuseram nog¢oes de objetos numenais e causalidade-em-si; outros se voltaram
para a neurociéncia. Alguns construiram absolutos matematicos, enquanto outros
tentaram aperfeicoar as inquietantes implicacdes da psicandlise ou da
racionalidade cientifica. Mas todos eles, de uma maneira ou de outra, comec¢aram a
especular uma vez mais sobre a natureza da realidade independentemente do
pensamento e, mais genericamente, da humanidade (Bryant Harman; Srnicek
2011, p.3).

Dentre estes esforcos, é digna de nota a “ontologia-orientada-aos-objetos”
desenvolvida por Graham Harman, o qual procura estabelecer “uma teoria geral dos

objetos, de quarks a sistemas solares, de dragdes a insurgéncias” (Bryant; Harman;
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Srnicek 2011, p.8). Para Harman, tudo o que ha sdo objetos e todos os objetos sao

igualmente existentes, embora nao sejam igualmente reais. “Objetos” incluem

aquelas entidades que nao sao fisicas ou que ndo sdo nem mesmo reais. Junto com
diamantes, cordas e néutrons, objetos devem incluir exércitos, monstros, circulos
quadrados, e campeonatos esportivos de nagdes reais e ficticias. Todos estes
objetos devem ser levadas em conta pela ontologia, ndo apenas denunciados como
- e reduzidos a - nulidades despreziveis. No entanto, apesar de todas as alegacdes
tanto de amigos quanto de criticos do meu trabalho, eu nunca defendi que todos os
objetos sao “igualmente reais”. Porque é falso que dragdes tenham realidades
autonomas da mesma maneira que um poste de telefone. Meu ponto nio é que
todos os objetos sejam igualmente reais, mas que eles sio igualmente objetos. E
apenas numa teoria mais ampla, que considera o real e o irreal da mesma forma,
que fadas, ninfas e utopias devem ser tratadas nos mesmos termos que barcos e
atomos. (Harman 2011, p.5)

Harman realiza uma releitura realista da andlise dos utensilios que Heidegger
desenvolve em Ser e Tempo. O ser de um utensilio ndo se esgota em seu uso pratico como
“ser-ao-alcance-da-mao”, nem como “ser-simplesmente-dado” a consideragdo consciente.
Algo sempre escapa. Um objeto s se apresenta como “ser-ao-alcance-da-mao” ou como
“ser-simplesmente-dado”, mas sua utilizagdo pratica ou sua consideracdo consciente sao
sempre parciais, sdo sempre “traducdes”, enquanto o objeto “real” se retrai nas
profundezas sombrias de um subterraneo inacessivel (Harman 2011, pp.51-68). Isso
poderia parecer muito mais um retorno a Kant do que uma superacdo efetiva das
limitacbes impostas pela primeira critica. Afinal, se o uso pratico e a consideracdo
consciente sao apenas manifestacdes do objeto “para nos”, enquanto o objeto “em si”
resta inacessivel, estariamos mais do que nunca no interior da “revolugdo” - ou
“contrarrevoucao” - kantiana.

No entanto, um aspecto decisivo da “teoria geral dos objetos” de Harman torna sua
distincia em relacio a Kant bastante clara. Harman rejeita o antropocentrismo
correlacionista que concede total prioridade a relagio do humano com o mundo. O
correlacionismo é intrinsecamente antropocéntrico justamente porque o “ser” so se da
em relacdo com o “pensar”, ou melhor, os entes sé vém a ser a medida em que aparecem
para o humano, sendo determinados e configurados em sua aparicao pelas condi¢cdes
especificas da percepcao humana. Essa estrutura minima que faz do ser um ser-para-o-
humano, que é justamente o que Meillassoux chama de correlacionismo, pode aparecer

com diversas roupagens, desde o sujeito transcendental kantiano com suas formas a
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priori, até a consciéncia intencional de Husserl e a onipresenca do sentido sempre-ja
compreendido pelo dasein humano.

Para se opor a este antropocentrismo intrinseco ao correlacionismo, Harman se
apropria da teoria das preensdes de Whitehead, segundo a qual “a relacdao entre humano e
mundo é apenas um caso especifico de relacdo entre quaisquer outras: quando o fogo
queima o algodao, isso é diferente apenas em grau da percep¢ao humana do algodao”

(Bryant; Harman; Srnicek 2011, p.9). Para Harman, a teoria das preensdes configura uma

compreensao de mundo em que

todos os entes humanos e ndo-humanos tém status igual uma vez que todos
preendem outras coisas que se relacionam com eles de uma maneira ou de outra.
Para Whitehead, ao contrario de Heidegger, o par humano-mundo ndo tem maior
status que os duetos entre cometas e planetas, ou poeira e a luz da lua. Todas as
relacdes estio exatamente no mesmo nivel Isso ndo implica uma projecao de
propriedade humanas no mundo ndo-humano, mas muito mais o contrario: trata-
se de defender que as apreensdes cruas feitas por minerais e pela poeira nao sao
menos relacdes do que a sofisticada atividade mental dos humanos (Harman 2011,
p.46).

Com isso, todos os objetos que se relacionam, interagem com as parcelas dos
outros que sdo apreensiveis para eles. Isto é, “quando o fogo queima o algodao”, para usar
um exemplo muito caro a Harman, o fogo estabelece um tipo de relacdo com o algodao,
entrando em contato com as propriedades inflamaveis do algodao. Isso constitui um tipo de
relagdo com o algodido diferente da humana, mas ndo menos valida, nem de menor
importancia ontolégica. Uma relagcdo parcial, que traduz uma certa parcela apreensivel do
algodao, sem esgotar completamente sua realidade. O algodao “real” ndo cessa de escapar
as relagdes, retraindo-se num subterraneo inapreensivel (Harman 2011, p.44). Assim,
nao se pode dizer que os objetos sdo apenas objetos “para os humanos”. Os objetos sdo de
diversas formas “para” todos os outros objetos com os quais se relacionam e sdo ainda
algo de real e inacessivel que inevitavelmente escapa a toda relacao.

A ontologia-orientada-aos-objetos seguiu seu desenvolvimento com trabalhos de
folego como Alien Phenomenology (2012) de lan Bogost, a onticologia de Levi Bryant,
autor de Democracy of objects (2011) e o belissimo Realist Magic (2013) de Timothy

Morton. Entre suas principais influéncias, além de Whitehead, é inegavel a presenca da

Dossié Realismo Especulativo — revistas.ufrj.br/index.php/eco pos —ISSN 2175-8689 —v. 21, n. 2, 2018.
DOI: 10.29146/eco-pos.v21i2.18176




IS
teoria ator-rede, cujo representante mais expressivo € Bruno Latour. A teoria ator-rede
destréi o protagonismo do humano como “sujeito”, “agente” ou “ator” privilegiado que
planeja, executa e realiza feitos em diversos dominios socioculturais (ciéncia, religido,
politica, direito, etc). Através de um arduo trabalho empirico, Latour segue os rastros e as
conex0es que compdem um objeto de investigacdo. O resultado é que todo suposto
“dominio” especifico, isto é, a Ciéncia, a Religido, o Direito - “dominios” bastante
explorados por Latour - se revelam como configuracdes compostas por uma rede de
relagdes heterogéneas em que elementos materiais e imateriais, organicos e inorganicos,
atuam uns sobre os outros e compdem, como “atores”, um “feito” cientifico, uma pratica
religiosa, um processo juridico.

Em seu recente Investigacbes acerca dos modos de presenc¢a, Latour narra a
hipotética experiéncia de uma jovem pesquisadora que se dispusesse a investigar o

suposto dominio chamado Ciéncia e, para tal fizesse seu trabalho de campo num

laboratorio (posicdo em que o proprio Latour ja esteve tantas vezes):

ali encontra pessoas de jaleco branco, provetas de vidro, cultivos de microébios,
artigos com notas de pé de pagina: tudo indica que se encontra “no terreno da
Ciéncia”; logo se pde a anotar com obstinacdo de onde provém os ingredientes
sucessivos que seus informantes necessitam para levar adiante seu trabalho. Ao
proceder desta maneira, a jovem reconstitui muito rapidamente uma lista de
ingredientes que se caracterizam (..) por conter elementos cada vez mais
heterogéneos. No mesmo dia pode ter anotado a visita de um jurista que foi tratar
das questOes de patentes, um pastor para as questdes de ética, um técnico para a
reparacdo de um novo microscopio, de um escolhido para o voto de uma
subvencao, de um business angel para o lancamento da préxima start-up, de um
industrial para ajustar um novo fermentador, etc. Uma vez que seus informantes
asseguram que todos esses atores sdo necessarios para o éxito do laboratdrio, ao
invés de identificar os limites de um dominio, sempre questionados por diversas
manchas, nada lhe impede de seguir as conexdes de um elemento, pouco importa
qual, e ver aonde leva. (Latour 2013, p.44)

Portanto, elementos heterogéneos tais como objetos materiais de todo tipo;
micrébios; valores éticos; auxilios econdémicos; meios de propaganda e divulgacao;
questdes juridicas; e interesses politicos sdo efetivamente atuantes na dinamica do
laboratorio. Sdo “atores” que, em rede, constroem “resultados”, “descobertas”, “cientistas”
e, de certa forma, aquilo mesmo que se pode chamar de “ciéncia”. Com isso ha uma radical

descentralizacdo do elemento “humano”, que sera apropriada pela “ontologia-orientada-
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aos-objetos” e, de maneira mais ampla, pela “virada especulativa” como um todo em sua

contesta¢do do correlacionismo antropocéntrico.

2. Nova Psicanalise e Virada Ontolégica

Gostariamos de chamar a atencdo para alguns aspectos da Nova Psicandlise que
podem se relacionar de maneira muito proficua com diversos interesses da chamada
“virada ontologica”.

1. A recusa da reducdo ao “simbdlico”: em primeiro lugar, destacamos a homologia
de postura, ja que de certa maneira, a Nova Psicandlise procura superar o reducionismo
lacaniano a dimensdo do “simbodlico” e da “linguagem”, trazendo de volta a importancia
incontornavel da consideragdo do nivel Primdrio (fisiolégico, biolégico, composto de
Autossoma e Etossoma) nos processos que envolvem uma Pessoa.

Magno distingue trés tipos de formagdes envolvidas na constituicdo de uma Pessoa.
As formagdes primadrias seriam a dimensao fisioldgica, o funcionamento dos sistemas e
dos d6rgaos, o codigo genético, os tracos hereditarios inscritos na fisiologia de cada um, a
circulacao do sangue, a circulacdo de ar, as trocas e transformacdes de matéria e de
energia, mas também a pele que nos faz sensiveis ao toque, a lingua que prova e provoca
desejos e afetos tdo diversos, as trilhdes de conexdes nervosas que nos tornam seres
capazes de “afetar e ser afetados de muitas formas”, o delicado aparelho auditivo que nos
torna sensiveis ao ruido, ao barulho, mas que também permite que sejamos envolvidos e
possuidos pela musica, o sofisticado aparelho visual que faz com que sejamos invadidos,
provocados e co-movidos todo o tempo pelo chamado “mundo externo”, um estranho nariz
que inspira, expira, cheira, fareja, entope, escorre, um estranho nariz que tantas vezes nos
torna sensiveis a afetagdes tdo diversas como o encanto, a embriaguez, o nojo e a aversao.
Isso é o que Magno chama de Primario.

Mas ha também as formagdes Secundarias: toda a dimensao do simbdlico, da
significacdo, tudo aquilo que chamamos de “cultura”, inclusive os sistemas significativos
estruturados como artes, técnicas, ciéncias e religides. Versos, teorias, numeros,
estatisticas, aparatos tecnologicos, deuses, anjos, profissdes, computadores, redes sociais,

modos de convivéncia interpessoal... tudo isso toma parte no dominio Secundario.
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Essa maranha de formacgdes primarias e secundarias € atravessada pelo ambito
pulsional que Magno chama de Originario. Originario é o Revirdo: a competéncia de
avessamento radical, a exigéncia do que nao esta dado, a requisicdo de uma outra ordem de
coisas. O revirdo é a inquietagdo incuravel que exige “mais” do Primario, exige o avesso do
que esta dado, o “outro” do que temos agora, um gozo além do gozo que ha, um poder além
de todo poder possivel O originario atravessa o primario com suas exigéncias
intransigentes de um “outro” gozo, de um “outro” poder, de um “outro” a mais do que o que

ha e, com isso, vai gerando a incrivel proliferacao secundaria da espécie.

Nao é possivel, portanto, no mapeamento dos processos existenciais de uma
pessoa, desconsiderar o nivel primdrio, as afetagdes, afetos, “fixacdes” primarias que,

tornando-se polos atratores de investimento pulsional, geram “recalques primarios”:

antes ainda de ter condi¢des de surgir o que chamamos de recalque propriamente
dito, no nivel secundario, que Lacan quer chamar de simbdlico, sobre o que ele é
modelado? Sobre os Recalques Primarios, que estdo ai na prépria ordem
autossomatica, etossomadtica (..). Em funcdo de que, posso chamar isto de
recalque? Da essencialidade da espécie, que é absolutamente revirante (Magno
2010, p.45).

2. Ha Conhecimento Absoluto: para além daquilo que Meillassoux denuncia como o
“correlacionismo” nos moldes kantianos, isto é, a no¢ao de que todo “conhecimento” é
reconduzido a “experiéncia possivel” de um sujeito transcendental para a Nova
Psicandlise hd Conhecimento Absoluto. Conhecimento Absoluto aqui ndo é nem da ordem
de uma “tese”, de uma “teoria” que se elabora sobre a realidade, nem através de
formulacgoes filosoficas, nem através de féormulas matematicas. Nao se trata de algum
conhecimento teodrico capaz de descrever e explicar a realidade “tal qual” ela realmente &,
configurando com isso um “conhecimento absoluto”. Conhecimento absoluto é a
experiéncia bruta, traumatica, imediata, excessiva e exorbitante de Haver. Nas palavras de

Nelma Medeiros:

a experiéncia de Haver é nao-tética, pois ndo provém de uma decisao ou posi¢ao de
si. Parafraseando Samuel Beckett, em Fim de Partida: “Vocé ha; ndo ha cura para
isso”. Somos acometidos de mal-estar, sendo dado o saber absoluto de soliddo, do
derrisério e desamparo sem alibi, trauma cru e obsceno de Haver, saber Unico, de
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cada Um, que faz mover o mundo, no sentido de cada Um se virar para conviver e
entender (tarefa impossivel) sua condenacdo. Somos transeuntes carregados pelo
mal-estar, que é fato, e, enquanto tal, alheio as vontades que lhe sao favoraveis ou
lhe fazem resisténcia (Medeiros 2008, pp.2-3).

Ha o Haver. Esse é o saber absoluto, o Real implacavel e irreversivel de Haver - e
ndo poder nao-Haver. Nao-Haver, “como o nome estd dizendo”, ndo ha... (Magno, 2004,
p.34). Tudo o que venha a comparecer de qualquer maneira, sob qualquer combinagao
possivel de circunstancias - seja como sonho ou realidade, ciéncia ou fic¢do, fendmeno,
representacdo, objeto ou coisa-em-si, ja H4, ja4 comparece necessariamente como
“havente”, antes ainda que se saiba “o que é” ou “como é” aquilo que efetivamente ja Ha.
Por isso ha uma anterioridade l6gica do nivel do Haver em relagdo ao nivel do Ser. Em
primeiro lugar, Ha o Haver, como trauma bruto, brusco, como siléncio, como horror, terror
e éxtase... quando comecamos a falar sobre o Haver ja decaimos para o nivel do Ser, o
nivel do discurso, da falacao, da simbolizacdo e do sentido - que é onde se debatem
ciéncias, teorias, religides e o proprio mundo cotidiano do Teatro Social (Magno 2015,
p.165).

3. Tudo o que ha, ha como formacdo: para nao tomar os entes como identidades
fechadas, dadas em si e por si mesmas - e, portanto, radicalmente diferentes de todo
“outro” -, Magno utiliza o conceito generalizante de “formacdo”. Formagdo é o conceito
genérico para designar tudo que ha - toda e qualquer configuracdo fisica ou mental,
natural ou cultural, real ou ficticia, antes ainda de se compartimentalizar via recalque, em
um desses polos identitirios sintomaticos, é simplesmente “formacdo”. E a mesma
estratégia que Nietzsche ja havia concebido ao utilizar o conceito de forca de um modo tao
geral que todo e qualquer ente - de qualquer ordem - é descrito em termos de “forca”. Esta
€ uma estratégia para pensar a mesmidade das coisas na unidade do todo, sem ao mesmo
tempo desconsiderar suas diferenciacdes, uma vez que, apesar de tudo comparecer como
configuracdes de forcas - ou de formacdes - essas configuracdes (de forcas ou de

formacoes) tendem a impor seu poder sobre todas as demais.

A Nova Psicanalise insiste, repete a exaustdo, que o que quer que haja comparece
como formacao. (...) Por formacdo entende-se toda e qualquer forma, ordenacio,
articulacao ou estrutura que h3a, das particulas e antiparticulas a uma ordenacao
simbélica (humana) qualquer, do c6digo genético e dos ecossistemas vivos a todo
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tipo de técnica, lingua, conhecimento ou arte. Ou ainda, toda e qualquer forma
comparecente como matéria, vida ou artefato, para usar os termos das teorias da
complexidade e da auto-organizacdo (Medeiros 2008, p.4).

As formacgdes, assim como as “forcas” de Nietzsche, nao constituem dados “em si”,

como atomos dados enquanto tal mas estio sempre ja configuradas como uma “rede” ou

“maranha” autopoiética de formacdes.

Consideramos também qualquer formacao do Haver, de qualquer tipo, como: uma
articulacdo de outras formacdes, formacdes de formagdes de formacdes... Até
chegar onde a homogeneidade se encontra: onde, em ultima instincia, tudo é a
mesma coisa, tudo é O Mesmo (Magno 2015, p.198).

4. Conhecimento, sem sujeito ou objeto: a partir da teoria das formacgdes, é preciso

- e possivel - repensar a questdo do “conhecimento” para além de bindmios classicos da

tradicdo ocidental tais como “sujeito” e “objeto”, “natureza” e “cultura”, “realidade” e

“ficcao”. Se tudo o que ha sdo formacdoes em rede, rede de formagdes, entio

“conhecimento” nao mais se reduz a relacdo entre um “sujeito” e um “objeto”

Conhecimento é efeito da transa entre formac¢des - quaisquer formacoes:

0 que interessa a psicanalise quando efetivamente opera? O que procura escutar
de “alguém” batendo boca nos ouvidos do analista? Uma resultante qualquer, uma
formacdo resultante de transas acontecidas em lugares e tempos diversos.
Considera-se, pois, nesta escuta, uma formacao que é o conhecimento que pode ali
ser apresentado para ser tratado. Trata-se de uma formagdo de informacdes. O que
temos a considerar é a transa entre formacdes, as quais sdo polos com seus focos e
suas franjas. Franjas estas que ndo se sabe onde terminam e nunca saberemos,
pois isto faz parte do Haver: o conhecimento ndo tem como atingir todas as
regides franjais. Da transa entre as formacgoes resulta algo, outra formagdo que
chamamos conhecimento, e ndo ha sujeito ou objeto ai. E duro pensar assim, pois,
primeiro, estamos habituados a pensar que somos alguém. Segundo, estamos
viciados na ideia de sujeito que tem objeto, e ndo nos damos conta da forte ilusdo
da suposicao de que ja um sujeito para ca e de que, para 13, ha os objetos do mundo
que tal sujeito aborda (Magno 2014, p.15).

No caso das Idioformagdes, comparece uma formacdo diferenciada capaz de

considerar todas as outras a partir de uma fung¢do de “espelhamento” como “avessamento”

radical (Magno, 2003, p.61). Isso altera qualitativamente as transas entre as formacgdes,

fazendo proliferar articulagdes e artefatos que costumamos chamar de mundo “simbdlico”
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ou da “cultura”. Mas ndo deixam de ser apenas transas entre formagdes, sem qualquer
“centro de comando” que constitua o lugar de “sujeito” do processo.

Assim, a critica de Magno ao “correlacionismo” kantiano ¢é ainda mais radical que a
de Meillassoux, pois ndo se trata apenas de “encontrar uma via de acesso a uma realidade
independente do sujeito”, trata-se mesmo de eliminar a suposicdo de “sujeito” e, com ela,

bY

eliminar a nogdo de “acesso privilegiado” a realidade - objetiva ou fenoménica - por meio

»n «u

de “pensamento”, “linguagem”, “consciéncia” ou “formas e categorias” da intuigdo sensivel
Trata-se apenas de transas entre formagdes. Ha inclusive uma possibilidade de dialogo
com a “ontologia orientada aos objetos” - apesar de que a Nova Psicanalise nao trabalha
com “ontologias” ou “objetos” - j4 que ambas reconhecem que a “transa” - num caso
entre objetos, no outro entre formagdes - é um tipo de relagio como qualquer outra, uma
relacdo que é de conhecimento - sem que haja necessidade de um “sujeito humano”.

5. Realismo Hipotético: a teoria das formagdes é um tipo de realismo. Um
“realismo hipotético”, como diz Magno - ou um “realismo especulativo”, poderiamos dizer.
Isso porque nao havendo “sujeito”, ndo ha um tipo de acesso privilegiado a realidade que
produz apenas “interpretagdes tedricas subjetivas”. Entao, podemos pensar um “realismo”
ai em dois sentidos: primeiro, a teoria das formagdes opera com a suposi¢do de que nao é
necessaria a presencga de um “sujeito humano” para que haja formacdes. Pelo contrario, é

a transa entre formagdes que constitui aquilo que chamamos “eu”.

A Teoria das Formagdes é um realismo hipotético. Mas é melhor dizer: Realismo
Transacional Somos realistas sobretudo quando ndo somos idealistas, ou seja,
quando reconhecemos que ha, sim, uma realidade independente de qualquer
observacdo. Posso dizer que é hipotético porque este raciocinio comegou a ser
apresentado n’0O Pato Légico, em 1979. (...)

Nao ha sujeito algum ai, apenas a formacao 1 e a formacdo 2, uma formacao
transando com outra e, no meio, produz-se um conhecimento. Para isto, tenho que
ser mais realista do que se tem sido, pois a formagao F1 ha realmente e a formacao
F2 ha realmente. A transa é limitada porque sio estas formacdes que estio em
transa, e nao outras. Entdo, se ha formagdes do lado de ca que transam com
formacoes do lado de 13, as duas sdo realidade. A consequéncia, repito, é limitada,
pois depende de quais formacdes estejam em jogo. Por isso, disse que,
“epistemologicamente”, o que quer que se diga - com palavras ou com o que
quisermos - é da ordem do conhecimento. As transas estdo no centro e had uma
resultante x (Magno 2017, p.45).
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Assim, ndo havendo um “sujeito”, que, sendo dono de um aparato especial de
conhecimento (pensamento, consciéncia, linguagem, simbolico, conceito, teoria, formas a
priori...) produz uma “interpretagdo” meramente “subjetiva” da realidade, temos de
considerar que toda transa entre formag¢des produz como efeito outras formacgdes que
comparecem de fato. Por isso Magno insiste em inverter a formula nietzschiana (embora
ndo inverta seu significado, pois “interpretacao” para Nietzsche ndo é “subjetiva”)
afirmando que “so6 ha fatos, nao ha interpretagdes” (Magno 2003, p.92). A no¢do de uma
“interpretacdo” sobre a realidade, é dependente da nogdo de “sujeito” com seus aparatos
privilegiados de acesso - que refletem ou corrompem o real, que correspondem com mais
ou menos exatidao ao real. Se o que hd como conhecimento é efeito de transas entre
formacoes, entdo tudo o que se articula na relagdo com qualquer outra coisa é uma outra
coisa, uma outra formac¢do, um outro dado que esti passa a estar realmente em jogo, com
seus poderes constitutivos, agindo e reagindo sobre todas as outras formag¢des com as

quais estd em relagcdo na grande maranha de formagdes do Haver.

Nés sabemos que até existe a possibilidade de hierarquizar conhecimentos em
funcdo das fungdes, em funcdo dos interesses de agoraqui, mas ndo é possivel que
algo aconteca que nao seja conhecimento. Ndo é possivel uma transa acontecer
sem inscrever um conhecimento. Tanto que, na considera¢do entre formacoes de
ca e de 13, é possivel ler em formagdes rochosas de milhdes de anos, por exemplo,
onde estd escrito o conhecimento da transa geoldgica que 14 aconteceu. Ha
conhecimento 1A escrito, se ndo, ndo se poderia ler, reconhecer ou reproduzir o
conhecimento que, nessa transa, resulta em conhecimento. Por isso, digo que s6 ha
fatos, ndo ha interpretacdes. Por mais que eu faca ficcdo, que, em funcdo de
minhas asneiras e idiotices, invente conhecimento, é, sim, conhecimento (com os
erros que tenha, enormes ou pequenos) (Magno 2017, p.145).

Como ja esta dito na citagdo, isso ndo significa que todos os conhecimentos sirvam
igualmente bem para todos os propdsitos (erro grosseiro de leitura dos que em geral
combatem o “relativismo” de Nietzsche e dos filosofos contemporaneos). Significa apenas
que é preciso considerar a facticidade das chamadas “interpretagées”, como efeitos reais
de transas reais que produzem formacgdes reais. “Reais” nesse sentido, porque o que se
produz ja “hd”, e se ja “ha”, como formacao, ja estd em jogo com seus poderes de atuacao
que tém que ser considerados (Magno 2003, p.259). Nao se trata, portanto, de afirmar um

“real” no nivel do Ser em contraposicao a “ficcao”. O nivel do Ser é ficcional, articulatério e

Dossié Realismo Especulativo — revistas.ufrj.br/index.php/eco pos —ISSN 2175-8689 —v. 21, n. 2, 2018.
DOI: 10.29146/eco-pos.v21i2.18176




sempre em ultima instancia - no empuxo da Pulsdo - alucinatério (Magno 2010, p.21).

Distinguir “realidade” e “ficcdo” no nivel do Ser, ja é uma opera¢do que vai precisar de
“critérios” estabelecidos também no nivel do Ser, sustentados pelos poderes de algum
conglomerado de formacgdes (religioso? Cientifico? Cultural?). Melhor que pensar em
termos de “realidade” e “ficcdo” é pensar o conhecimento como “articulagdo”, dai o

“realismo transacional”.

3. Consideracgoes finais

Um dos principios basilares da psicandlise é a possibilidade de comunica¢do entre
pessoas. Como bem colocam Aristides Alonso e Potiguara Mendes, e como tentamos expor
ao longo desse texto, a Nova Psicandlise traz consigo uma Teoria da Comunica¢do - a
“ransformdtica” - “ndo antropocéntrica, ndo tecnocéntrica e, sobretudo, nao
sujeitocéntrica” na qual “ndo se trata mais de considerar um agente social ou psicolégico
disjunto (publico/privado, interior/exterior, mente/corpo)” (Alonso, Mendes, 2018, p.4),

mas uma maranha de formac¢ées em transa:

O centramento (ou o descentramento) em (ou de) algum sujeito ou antropos nao
se coloca para a transformatica, uma vez que a comunicagdo entre as formacdes
independe da presenca de alguém, um individuo ou uma sociedade, 1a observando.
(..) Isto, pelo simples fato de haver formacdes por ai, umas ao lado de outras
(adjetas, e ndo subjetas), misturadas ou separadas e em movimentag¢io reciproca.
Como a comunicag¢do nao implica relacao biunivoca - a qual, como visto acima, é
impossivel, ndo plenamente consecutivel, j4 que sempre sobrardo restos nao
computiveis no processo -, ela tem a ver com essa responsividade generalizada
entre as formacoes (Alonso; Mendes 2018, p.11).

Trata-se de um movimento de pensamento que, tal como a virada especulativa,
toma como ponto de partida a necessidade de responder ao préprio movimento do mundo,
isto é, responder aos desafios que uma realidade hipercomplexa, hipertecnologica e
hiperconectada nos impde. A légica ocidental tradicional, identitaria e disjuntiva, o sonho
platénico-racionalista de partir de um fundamento transcendente absoluto capaz de
organizar plenamente o real a partir de fora, bem como no¢des substancialistas de

“sujeito” e “objeto” ja ndo escondem sua defasagem diante de um mundo em que se

Dossié Realismo Especulativo — revistas.ufrj.br/index.php/eco_pos —ISSN 2175-8689 —v. 21, n. 2, 2018.
DOI: 10.29146/eco-pos.v21i2.18176




tornam mais frequentes e intensas as “transas” entre natureza e cultura, humano e

maquina, real e virtual - de um modo tal que as proprias fronteiras comecam a se tornar
indiscerniveis.

Nado ignoramos que o sonho de um fundamento transcendente absoluto, parece
permanecer vivo, enquanto sonho, para os diversos grupos fundamentalistas que
disputam o direito de fazer o tempo regredir a for¢a. No entanto, a prdpria existéncia
desses grupos em meio a maranha tecnologica que envolve celulares, redes mundiais de
computadores, em meio as transas que nao cessam de borrar e/ou suspender fronteiras
entre sagrado e profano, humano-natural e ciborgue-artificial, acaba por reafirmar a
inadimpléncia de qualquer suposicio de fundamento transcendente absoluto para
organizar os processos cadticos do nosso mundo. Resta-nos a imanéncia da grande rede
cadtica de formacoes. Lembrando que “caos” ndo significa “desordem”, mas complexidade,
auto-organizacdo, dependéncia sensivel das condigdes iniciais e, sobretudo,

imprevisibilidade.

Caos e, sob sua égide, emergéncia, autopoiesis, auto-organizacdo, cibernética,
sistémica, sdo algumas categorias e campos de problematizacdo por elas
articulados que, ao longo do século XX, providenciaram paulatinamente esquemas
explicativos promotores da relativizacdo das fronteiras entre fendmenos
aparentemente heterogéneos e irredutiveis como vida, artefato, matéria e
pensamento. Todas emergiram e/ ou se desenvolveram no ambiente sdcio-
técnico-informacional advindo da computacdo. Nao é mais necessario equacionar
o mundo em termos de fratura entre duas ordens complementares ou antagdnicas.
E, com efeito, contra-producente para o pensamento rasgar a realidade para depois
constatar a necessidade da costura. Porque o tecido é inconsutil Como proceder a
partir dai? (Medeiros 2008a, p.9).

a

E a essa questdo retumbante que o século XXI lanca para cada um de nds que a
Nova Psicandlise e as novas ontologias, materialismos e realismos especulativos

procuram responder.
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