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Resumo

Este artigo discute a comunicacdo a partir dos conceitos de interagdo e integracdo no
pensamento do fildsofo francés Henri Bergson. A interacdo ocorre em um nivel superficial e
social da existéncia humana, momento em que a linguagem cumpre sua funcdo de restauragao
da comunicagdo primordial. A integracdo ocorre em um nivel profundo e ontoldgico da
existéncia somente acessado pela intuicdo. O objetivo deste artigo é explicitar as concepgdes
bergsoniana de comunicagdo e linguagem e suas relagdes com a interacdo e a integracao. A
metodologia empregada é a pesquisa bibliografica.
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Abstract

This article discusses the communication from: the concepts of interaction and integration in
the thought of the French philosopher Henri Bergson. The interaction occurs at a superficial
and social level of human existence, moment in which language fulfills its function of restoring
the main communication. The integration occurs at a deep and ontological level of existence,
accessed only by intuition. The purpose of this article is to explain the Bergsonian concepts of
communication and language and their relation to integration and interaction. The
methodology is bibliographic research.
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Introducao

Interacdo e integracdo sdo temas relevantes para os estudos de Comunicacdo, tanto que
Holmes (2005, p.122) dedica um capitulo de seu livro sobre Teoria da Comunicag¢do para tratar

da distin¢ao e oposicao entre interagdo e integragdo, associando o primeiro a transmissao e o
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segundo ao ritual de comunicacdo. Comunicagao, linguagem, interagao e integracdo também
sdo assuntos tratados pelo filésofo francés contemporaneo Henri Bergson que, em uma
perspectiva holistica, destaca as conexoes existentes entre eles. Na visdo de Bergson interacao
e integracdo também sdo movimentos opostos e essenciais da propria realidade, que implicam
em concepgoes diferentes de comunicagdo: uma social e outra intuitiva. Tudo esta integrado a
tudo e esta base ontoldgica leva a uma tendéncia natural no ser humano de agir no sentido da
interagdo com o outro e com o mundo. Essa tendéncia impele o homem a buscar,
constantemente, novas formas de interacao, novos modos de estar junto, novas tecnologias que

facilitem e intensifiquem a comunica¢do no ambito social.

Integracdo e interacao acontecem em dois planos: um mais profundo e metafisico e
outro mais superficial e social. Em um nivel profundo e interno da existéncia ha uma
integracdo ontoldgica total que somente pode ser alcangada por um esfor¢o de intuicdo da qual
a linguagem nao faz parte. Neste plano profundo da realidade em que os seres ja se encontram
comunicados ndo é necessario uma acdo comunicativa que gere interagdo. Mas no movimento
oposto, no sentido da exteriorizacdo, quanto mais se emergir rumo a superficie mais fraturas e
separagdes surgem nesta integracdo antes coesa e absoluta. Esse processo de exteriorizacdo e
aparente separacao do todo gera no ser humano um sentimento de estranhamento e
inadequacdo que forca uma tendéncia quase irresistivel de retorno a integracdao primordial.
Entretanto, como ja se esta no plano da superficie e da sociabilidade, a interagdo com vistas a
integracdo somente é possivel por meio da linguagem que comunica. A comunicagdo com o
outro é um movimento natural do ser humano que busca suturar uma fratura que ocorreu no
processo de materializacdo e espacializacdo das relacdes. A partir desta distincdo entre
interacdo social e integracao ontolégica, o objetivo deste artigo é explicitar as concepgdes

bergsoniana de comunicagao e linguagem.

A metodologia utilizada é a pesquisa bibliografica de obras filosoficas e obras de
comunicacdo contemporanea. Trata-se de um estudo interdisciplinar e refere-se a
convergéncia entre filosofia e comunicacdo. Segundo Braga, "a Comunicacao, como todas as
CHS, pode se beneficiar de aportes interdisciplinares, e frequentemente o faz. Nao ha porque
opor resisténcia a esta tendéncia (contemporaneamente crescente) de articulacGes entre

disciplinas." (BRAGA, p.10, 2004). Assim, trata-se neste estudo de pensar a comunicacao a
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partir do aporte filoséfico, que como presenca tedrica "alheia" é base para questionamentos

interessantes sobre temas relevantes para o campo de estudos em Comunicagao.

1. Concepcgao ontoldgica de realidade: o Todo Virtual

7

Segundo Sodré, é necessario "levantar a questao ontoldgica sobre o fen6meno da
comunicacio, indagando sobre os fundamentos teéricos de seu discurso.” (SODRE, 2007, p. 15).
Assim, para compreender a perspectiva bergsoniana sobre integracdo e interagdo na
comunicacao € necessario expor, mesmo que em linhas gerais, sua concep¢ao ontolégica que da

fundamento a sua visdo de realidade.

Segundo Deleuze, Bergson considera que a realidade é como um Todo Virtual, onde
coexistem varios niveis de tensdo e distensao da realidade (DELEUZE, 1989, p.103). Para
entender o conceito de virtual que estd em jogo, é necessario distinguir o virtual do possivel.
Para Deleuze a virtualidade possui uma realidade que a possibilidade nao possui: o possivel se
opode ao real, enquanto que o virtual (que é real) se opde ao que ¢ atual. Dessa maneira, nao se

pode dizer que o virtual realiza-se, visto pois que ele ja é real, mas que o virtual atualiza-se.

Essa atualizacdo é sempre criadora. Para Deleuze, Bergson propoe um todo virtual que é
real e que esta em constante processo de atualizacdo de suas virtualidades. Essa atualizacdo
nao é mera repeticdo da virtualidade correspondente, porque como tudo esta em constante
mudanga, essa atualizagdo do virtual implica em criacao e invencao. O virtual se transforma a
cada atualizacdo. Embora o todo virtual seja uma unidade, nele coexistem todos os graus de
diferenciacdo da realidade em pleno movimento, uma multiplicidade infinita de graus que ao
atualizarem-se mudam e, assim, inventam novas formas de ser. O atual nunca é exatamente
igual ao virtual que ele encarna, porque implica invengao e criacdo por ocasido da atualizac¢ao.
No plano da existéncia, o todo virtual atualiza-se se diferenciando em psique, vida e matéria.
Assim, seguindo linhas divergentes que correspondem aos graus multiplos que coexistem na
totalidade virtual, cada grau (psique, vida, matéria) representa a atualizacdo do todo em certa

direcao: ou na dire¢do do espirito ou na direcdo da matéria.
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Bergson (1971) explica em termos bioldgicos como este processo de atualizacdo do
virtual ocorreu na evoluc¢do da vida. Quando o Elan original? atravessou a matéria para fazer
surgir a vida, estava atualizando niveis diferentes de contracdo e distensdo de seu préprio
movimento, niveis que ja coexistiam e faziam parte do todo primordial. Consequentemente,
tanto a vida quanto a matéria coexistem como niveis de contragdo e distensao de um todo
maior. E na vida, o ser humano, como todo ser vivo, participa do mesmo processo de tensao e
distensdo: o psiquico como o grau mais intenso desse movimento vital e a matéria do corpo

fisico como o grau mais distendido.

Em ambito mais geral, no movimento de atualizacdo desta virtualidade é possivel
encontrar dois sentidos opostos: o espirito e a matéria. De um lado, o grau mais intenso de
contracao da Duragdo Ontolégica: o espirito; e de outro, o seu grau maximo de relaxamento: a
matéria, como uma escala de realidades mais densas ou menos densas (]ANKELEVITCH, 1989,
p.173). Nao ha aqui um dualismo, em que as duas partes sdo separadas, embora distintas. Mas
ha uma passagem gradual de um extremo ao outro. Indo de uma ponta a outra do movimento
de existéncia, seria possivel acompanhar em um sentido a materializacdo do espirito e em

outro sentido a espiritualizacdo da matéria.

Indo do espirito a matéria, da consciéncia ao mundo fisico, pode-se ver que a matéria
estd em uma direcdo de movimento contraria a do espirito, como uma inversdo do fluxo
continuo da Duragdo. Como se a duracao fosse um movimento ascendente e a matéria um
movimento descendente (THIBAUDET, 1923, p.227). Ao descer junto ao movimento no sentido
do seu alentar-se o que se vé é o fluxo de movimento cristalizar-se, enrijecer-se, tornar-se
quase inerte, entdo, surge a matéria, isto porque a “matéria é um afrouxamento do inextenso
em extenso” (BERGSON, 1971, p. 222). Por outro lado, ao entrar em simpatia com o movimento
ascendente, o que se vé € a intensificacdo e a intuicdo do Movimento essencial da realidade em
sua totalidade. Assim, tem-se um mesmo movimento, embora com sentidos contrarios
(]ANKELEVITCH, 1989, p. 180). Para esta metafora, o movimento ascendente corresponde ao
aprofundamento e o movimento descendente corresponde a superficializacdo. Trata-se,
portanto, de duas dire¢des opostas de um Unico movimento, onde encontramos, num extremo,

o psiquico, e, num outro, o fisico (TROTIGNON, 1967, p.70). Quando este movimento se contrai,

2 Elan Vital é o impulso original de vida que atravessando a matéria deu origem a existéncia. Também chamado de Duragio em
Geral ou Tempo Ontolégico. Esse movimento de criacdo é descrito no principal livro de Bergson Evolugdo Criadora.
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tem-se o psiquico, a vida, o espirito; quando este movimento distende-se, tém-se a matéria e as
coisas fisicas. Portanto, a matéria faz parte do todo da duracao ontolégica, como seu grau
maximo de relaxamento e distensdo, embora nunca chegue a inércia total, visto que também na
matéria podem-se encontrar vestigios, mesmo que muito ténues, de duracdo. A esse respeito,
diz Bergson: “Assim, no fundo da ‘espiritualidade’, por um lado, e por outro, no da
‘materialidade’ com a intelectualidade, haveria dois processos de dire¢ao oposta, e passar-se-ia

do primeiro ao segundo por via de inversdao” (BERGSON, 1971, p. 208).

Em resumo, partindo do principio de que a totalidade da existéncia é movimento e que
este movimento se apresenta de varias maneiras, mesmo sendo Unico, é possivel considerar
que a totalidade possui graus de intensificacdo e distensdo que, levados ao seu extremo,
resultam em matéria e espirito. Num extremo desse imenso fluxo que constitui a realidade esta
a vida psiquica, e com ela o espirito, como o maior grau de contragdo do movimento total. No
outro extremo temos a matéria como grau mais distendido do movimento de dura¢do cdsmica,
quase chegando a inércia total, porém, sem nunca alcangar a paralisacao absoluta. A duragao
em geral apresenta ritmos diferentes de movimento: psique, vida e matéria. “Em realidade, ndo
ha um ritmo Unico da duragao; sdo possiveis muitos ritmos diferentes, os quais, mais lentos ou
mais rapidos, mediriam o grau de tensdo ou de relaxamento das consciéncias, e deste modo
fixariam seus respectivos lugares na série dos seres” (BERGSON, 1990, p. 171). Portanto, para
Bergson, no universo tudo dura, porque o movimento é tnico, embora nem tudo dure da
mesma maneira, pois comportam multiplas expressdes, o que permite ver duas dire¢des
contrarias, o espirito e a matéria, num Uinico e mesmo movimento que constitui a esséncia de
toda realidade. Esse duplo movimento pode ser identificado no ser humano, de um lado, em
sua psique profunda integrada ao todo e, em outro lado, em sua sociabilidade, linguagem,

capacidade comunicativa e interagdo social.

2. Psique e Linguagem: Eu profundo e Eu superficial

O acesso privilegiado a esse duplo movimento de tensao e distensdo da realidade é a
psique humana. Por meio da consciéncia humana esse movimento do todo virtual é intuido e
compreendido. A consciéncia psiquica pressupde a existéncia de um eu, que para Bergson,

seguindo o movimento da realidade em geral, possui duas dire¢des: uma mais superficial e
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outra mais profunda. Nesse sentido, “haveria, pois, dois eus diferentes, sendo um como que a

projecao do outro, a sua representa¢do espacial, por assim dizer social” (BERGSON, 1988, p.

159). Assim, para a concepg¢do bergsoniana do psiquico ha um eu profundo e um eu superficial.

Cabe salientar que se trata apenas de duas dire¢des distintas que ndo destréi a unidade
da vida psiquica. Embora com duas dimensdes, uma mais superficial e exterior e outra mais
profunda e interior, a psique continua una. O eu superficial, como o aspecto do eu total que
aparentemente nao dura porque adere a realidade exterior, é apenas a crosta rigida da psique

que encobre o eu mais auténtico e verdadeiro, o eu profundo (TROTIGNON, 1967, p. 103).

Como se trata de niveis distintos, mas interligados, é possivel passar gradativamente de
um ao outro. Caminhando da superficie a profundidade, indo no sentido do espirito, escavando
por baixo da superficie de contato com as coisas exteriores, penetra-se nas profundezas da
consciéncia e chega-se ao eu profundo, vivendo na pura duragio: “E, por sob estes cristais bem
recortados e este congelamento superficial, uma continuidade que se escoa de maneira
diferente de tudo o que ja vi escoar-se” (BERGSON, 1984, p. 16). O eu profundo é capaz de
intuir a realidade, é criativo e livre, assim descrito por Bergson: “o eu interior, o que sente e se
apaixona, o que delibera e decide, é uma forca cujos estados e modificacdes se penetram

intimamente” (BERGSON, 1988, p. 88).

No caminho oposto indo da profundidade da consciéncia a superficie de contato com o
mundo exterior, chega-se ao eu superficial. Bergson esclarece o processo pelo qual o eu

profundo se torna superficial e, principalmente, o papel da linguagem neste processo:

pouco a pouco, estes estados (profundos) transformam-se em objetos ou em coisas; nao
se separam apenas um do outro, mas também de nés. Entdo s6 os percepcionamos no
meio homogéneo em que condensamos a sua imagem e através da palavra, que lhes
empresta a sua banal coloracdo. Assim se forma um segundo eu que esconde o primeiro,
num eu cuja existéncia tem momentos distintos, cujos estados se separam um dos outros
e se exprimem sem dificuldade, por meio de palavras (BERGSON, 1988, p. 96).

O eu superficial estd em contato com o mundo exterior e assim pode manipular os
objetos fisicos, relacionar-se socialmente e se expressar por meio da palavra, ou seja, pode
interagir com o outro e com o mundo. O eu superficial é quem fala, quem conceitua e por meio
da linguagem coloca limites, distingue as coisas, para assim poder nomea-las e comunicar-se.

Para tanto, é preciso que este eu impessoal fixe a mobilidade do real e o coloque no dominio da
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multiplicidade quantitativa e do tempo homogéneo. O eu superficial é impessoal porque
solidifica nossas impressdes para exprimi-las, generaliza nossas sensa¢des para comunica-las.
O eu superficial se dilata em seu movimento para alcan¢ar o mundo exterior. Dilatacdo porque
sem a exteriorizacdo do eu ndo haveria nem linguagem, nem técnica e o homem nao se
libertaria do instinto por meio da inteligéncia (PRADO, 1989, p.103). Assim, do ponto de vista
psicolégico, a linguagem surge porque no eu superficial nossos estados internos se justapdem
como se fossem as coisas exteriores, perdendo a mobilidade e a vida, tornando-se inertes e

estaticos, e assim faceis de serem traduzidos em palavras.

Ainda que a linguagem force uma homogeneizacido da realidade para poder expressa-la
em conceitos e palavras, ndo se pode esquecer que sensa¢des nunca sdo idénticas e que
impressdes mudam constantemente pelo acréscimo constante de novas impressodes. Por
exemplo, se sinto novamente um sabor experimentado na infancia, minha sensacao é diferente
da primeira vez, isto porque no devir de meu ser, meus sentidos mudam continuamente o que
torna cada nova sensagdo Unica e irreproduzivel. Porém, se cristalizo esta sensac¢ao e acredito
na sua invariabilidade é porque chamo as duas pelo mesmo nome, em func¢iao de sua causa
comum. As sensagdes, como estados psicolégicos quando definidos e simbolizados caem no
dominio da linguagem, que busca forcosamente tirar aquilo que cada sentimento Unico tem
aparentemente em comum com outros, para assim podermos chama-los pelo mesmo nome.

Para Bergson, a linguagem tem dificuldades em dar conta daquilo que nossa alma experimenta:

Assim, cada um de nds tem sua maneira de amar e de odiar, e este amor, este 6dio
refletem a sua personalidade inteira. Contudo a linguagem designa estes estados com as
mesmas palavras em todos os homens; por isso, s6 pode fixar o aspecto objetivo e
impessoal do amor, do édio, dos inimeros sentimentos que agitam a alma. (BERGSON,
1988, p.115).

Em suma, para Bergson em uma dire¢do da vida psiquica ha o eu profundo que se move
livremente, longe da estabilidade e imobilidade da exterioridade material. Nele estao os
sentimentos mais intimos, as paixdes mais profundas, os pensamentos mais préprios, a
vontade mais livre, porque nele os estados mais profundos duram sem a influéncia
estabilizadora do exterior; nele as sensacdes, percepcdes e emogdes se organizam de forma
auténtica, viva e original. Esses estados internos da consciéncia vivem na pura durac¢do, sao
qualidades puras, intensivas, heterogéneas e estao em constante mudanca, sdo indistintos e

continuos porque se interpenetram mutuamente. Em outra direcdo, hd o eu superficial que
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toca o mundo exterior pela superficie, estd em contato direto com as causas externas das
sensacOes conservando delas algo de sua exterioridade e, ao olhar para si, divide a vida
psiquica em partes distintas a imagem das coisas exteriores com as quais se relaciona. E
também o eu que fala e se comunica por meio da linguagem conceitual que utiliza palavras.
Este eu rigido cujos estados sdo bem definidos, se presta muito melhor as exigéncias da vida
social e pratica, pois tem o formato das coisas distintas e definidas com as quais tem que lidar
para sobreviver. Portanto, o eu profundo é integrado e o eu superficial interage, ambos sao

capazes de comunicagdo, mas somente o eu superficial possui linguagem.

3. Interacao social: Mead e Bergson

Embora conhecido como um filésofo da consciéncia, Bergson manteve um dialogo
proficuo com o pragmatismo, em especial, com William James. Temas ligados ao eu superficial,
como sociedade e linguagem, remetem as questdes da vida pratica e social, amplamente
discutidas pelo pragmatismo, que tem no filésofo norte americano George Herbert Mead um

dos seus maiores expoentes.

Para Bergson, o eu superficial é o eu social, aquele que interage socialmente com o outro
e que vive em sociedade. Neste sentido particular, o pensamento de Bergson apresenta
proximidades com o pensamento de Mead, para quem "todo ato social é uma interacgao, acao
partilhada, levada a termo em conjunto” e para quem também, "ato é um todo, formado de
partes e o todo é anterior as partes" (FRANCA, 2008, p.84). Assim, vé-se também no filésofo
pragmatico nocdo de eu social é uma de suas ideias mestras, a presenca dos conceitos
fundamentais de interacdo e totalidade. Para Mead o eu social é um organismo que emerge em
estreito contato com o contexto social circundante. A teoria social de Mead se baseia na
interpretacao dos eus envolvidos numa trama organica na tentativa de explicar um progresso
social incessante por meio de uma acao social criadora. Seu estudo da linguagem é

fundamental para entender como o individuo interage com o ambiente social.

Nao obstante esses dois pensadores, que foram contemporaneos, tratem de temas
comuns como espirito, consciéncia do individuo e sociedade, as relacdes que estabelecem entre
esses conceitos é distinta, pois para Bergson a categoria fundadora e explicativa do eu e da

sociedade é o espirito e para Mead a categoria fundadora e explicativa do self e do espirito € a
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sociedade. Entretanto, ambos encontram na comunicagdo a tentativa de superacdao dos
dualismos apresentados em suas propostas de compreensdao da realidade. As palavras que
Franca emprega para descrever o principal eixo explicativo da reflexdo de Mead, poderia muito
bem ser aplicada a proposta bergsoniana: "E a comunicagio que permite a superacgio dos
dualismos contra os quais se batia: individuo/sociedade, interior/exteriormente/conduta”
(FRANCA, 2008, p.75). Além de compartilharem de uma visao ecoldgica e interacionista, darem
importancia a inventividade e a criagdo na vida social e afirmarem o contexto social da

linguagem.

Segundo Franga, a palavra interacao remete a ideia de a¢do enfatizando seu aspecto de
compartilhado, de acdo conjunta, de reciprocamente referenciada. No dominio da interacao, o
ato interativo é uma globalidade com fases imbricadas "a comunicagdo nao existe sendo no
todo do qual se faz parte e ajuda a realizar" (FRANCA, 2008, p.71). Neste sentido, comunicagao
e ato interativo sdo indissociaveis. Os individuos ou os grupos envolvidos na agdo comunicativa
se encontram o tempo todo implicados, pois se trata de um processo comunicativo com
articulacoes e mutuas afetagdes. Para Mead o todo é social constituido pelas intersec¢des entre
individuo e sociedade. A comunicacdo é um todo composto de partes articuladas e compoe-se

da presenca da linguagem.

Por fim, "o pensamento de Mead nos coloca ainda hoje um desafio, ele fala da
comunicacdo como momento de costura, de construcao, de transi¢do. A comunicagao, portanto
é da ordem do movimento" (FRANCA, 2008, p.90). Essa ideia da comunicacdo como uma
costura remete também a uma das sugestdes mais interessantes de Bergson para o campo de
estudos da comunicacao: a indicacao de que a comunica¢do é uma tentativa de reunir o que foi
separado, de costurar o rasgo de um tecido primordialmente integro, a ideia de que a
comunicac¢ao pode ser compreendida como a sutura de uma fratura, fundada na premissa de

que ha uma integracdo ontolégica que em algum momento apresentou rupturas.

4. Integracao ontoldgica como condi¢do da comunicagao

0 eu superficial impde ao ser humano uma ilusdo: a de que ele esta de fato separado e
individualizado em relagdo ao outro ser humano. A ideia de seres isolados, que justapostos

formariam o conjunto social, vem da representacao espacial de corpos materiais aplicados a
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estrutura da sociedade (IDE, 2008, p.259). Trata-se na verdade de uma ilusao da percepgao,
que orientada para o mundo exterior e fisico, concebe a condigdo humana nos mesmos moldes
que percebe a matéria e o espago: como corpos separados e justapostos um ao lado do outro
com seus limites muito bem definidos. Entretanto, mesmo percebendo-se isolado o ser humano
busca intuitivamente a integracdo com o outro. Entdo, surge a questdo: se o individuo é
percebido como separado no espaco e individualizado na matéria, como seria possivel a
integracdo? A resposta é: por meio da interacdo. O eu superficial usa a linguagem para interagir
com o outro e reintegrar-se ao todo social. Desse afa de reintegracdo surgem todos os esforcos

humanos de comunicacgao.

Mas essa interacao social somente é possivel porque em nivel mais profundo ndao houve
ruptura total, ainda se permanece ligado ontologicamente ao todo virtual. E como se no fundo o
ser humano sentisse-se integrado ao todo, mas na superficie da materializacdo dos corpos se
visse separado no espaco, individualizado na matéria e, entdo, buscasse o tempo todo

restabelecer a comunicac¢do primordial, aparentemente perdida, com o outro.

Essa integracdo ontoldégica ocorre no eu profundo que é a dimensdao metafisica do
psiquico. J4 que mais do que individuos somos movimentos de individualizacdo dentro do
processo de evolucdo da vida. Na profundidade da psique, onde perpassa o élan vital, se pode
entrar em contato com o restante do universo através “da curvatura primordial de nossa alma”,
ou seja, através daquilo que no ser humano extrapola os limites do estritamente psiquico e
assume dimensdes metafisicas. Segundo Bergson, o “que somos nds, o que é nosso carater,
sendo a condensacao da histéria que vivemos desde o nosso nascimento, e até antes de termos
nascido [...], € com nosso passado inteiro, inclusive com a curvatura primordial da nossa alma,
que desejamos, que queremos e agimos” (BERGSON, 1971, p. 45). O eu profundo é como a
instancia ontoldgica do psiquico, por meio da qual se pode entrar em contato com o todo
virtual. “E na interioridade da consciéncia que buscamos as ‘raizes do nosso ser’ ou as raizes do
ser em geral, ja que no plano da interioridade mais profunda o externo e o interno remetem-se

igualmente ao principio originario” (SILVA, 1994, p. 288).

A ligacao direta da intuicdo com o real somente é possivel porque em nivel ontoldgico
cada um é ligado a todos. E a passagem do ontologico para o psicolégico somente é possivel
porque o homem dura da mesma maneira que o universo dura, isto porque entre o homem e o

universo existe certa analogia estrutural (HUDE, 1990, p. 96). O homem tem acesso ao todo e
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intui seu movimento por meio da parte mais essencial de sua psique, que esta integrada ao
restante do universo porque nela perpassa livremente o movimento essencial e continuo que o
originou. Porque é em sua esséncia movimento que o ser humano pode intuir o movimento
universal das coisas existentes, pode entrar em sintonia e, por vezes, em harmonia com outro
ser humano, pode comunicar-se com ele e, assim, conhecé-lo por dentro.
A matéria e a vida que abundam no mundo estio também em noés; as forcas que
trabalham em todas as coisas, sentimo-las em nés; seja qual for a esséncia intima do que
é e do que se faz, nds nela estamos. Descamos entdo ao interior de nés mesmos: quanto
mais profundo for o ponto que tocarmos, mais forte sera o impulso que nos reenviara a

superficie. A intuicdo filoso6fica é este contato, a filosofia é este ela (BERGSON, 1984, p.
65).

Mais do que seres cujos corpos ocupam um lugar no espago, o humano é um ser
temporal cuja duragdo constitui a sua prépria esséncia. Tempo é para Bergson duracdo e no
interior da consciéncia humana é duragdo psicologica. A duracdo é o proprio fundamento do
ser humano por onde passa livremente o fluxo da duracdo universal, nela a consciéncia esta em
comunica¢ao direta com a durac¢do da totalidade do universo (TROTIGNON, 1967, p.78). Por
isso que a experiéncia da duragdo psicolégica é, para Bergson, o primeiro acesso a experiéncia
do movimento césmico. “Mas essa experiéncia deve amplificar-se como consciéncia da
temporalidade absoluta, intuicdo como coincidéncia com o absoluto, reabsor¢do da parte no
Todo”, (SILVA, 1994, p. 248). Ao durar como dura o restante do universo o ser humano entra
em sintonia com o outro e se reconecta ao todo.“Esse ponto de partida sera a experiéncia do
Ser, que se da como horizonte de toda reflexdo: a filosofia ndo tem que construir o Ser ou
funda-lo em ndo sei que base originaria. Ele é o lugar onde nés existimos, vivemos e
circulamos” (PRADO, 1989, p. 204). Portanto, a duragao psicoldgica é a maneira como o eu tem

a experiéncia de integracdo ao movimento que se refere a todo o ser.

Essa experiéncia de integracdo traz a emocao da alegria porque faz o individuo sentir-se
integrante de uma totalidade maior e garante sua prépria infinitude, isso porque quando se
tem a experiéncia metafisica da unido intuitiva com a totalidade, o individuo se expande e se
prolonga infinitamente no movimento do todo (TROTIGNON , 1967, p.48). Essa emoc¢do de
alegria ocorre no eu profundo e sobe repercutindo em direcdo a superficie. Existindo na pura

duracdo, os pensamentos e intuicdes do eu profundo fluem livremente sem interferéncias,
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longe das influéncias da inteligéncia, da matéria e da exterioridade. “Da continuidade da vida
interior a continuidade da interioridade do movimento total e absoluto do élan: tal é a
trajetdria da intensificacao da intuicdao” (SILVA, 1994, p.300). No eu profundo, como esséncia

metafisica que une os individuos, se encontra a abertura para o acesso ao todo virtual e, assim,

da as condi¢des de intuicdo do movimento essencial de integracao ontoldgica.

Essa integracdo primordial é a condicao ontoldgica dos processos de comunicagdo que
ocorrem, nao somente em nivel profundo, mas também em nivel mais superficial da existéncia.
A diferenga é que na superficie necessita-se da mediacdo da linguagem e, por vezes, da midia
para que a comunica¢ao acontega enquanto fendmeno social. A comunica¢do apareceria, assim,
como a sutura de uma fratura (RUIZ, 2003) ontolégica que ocorreu durante o processo de
individualizacdo do élan vital que se materializando no processo de evolugdo da vida fez surgir

o ser humano.

5. Itinerario epistemoldgico da comunica¢ao: intuicio pura, imagem mediadora e

linguagem

Para Bergson, aquele que pensa vai da simplicidade do espirito a complicacao da letra.
Nos problemas que determinado autor coloca, se encontram as questdes que se agitavam em
torno dele: os elementos de outras teorias e filosofias, influéncias da tradicdo, da cultura da
época, da linguagem, do contexto social. Esses elementos constituem as mediagdes que
pensamento puro usa em seu processo de exteriorizacdo. Por meio dessas mediagcdes as
intuicdes do receptor e do emissor interagem. Quando se retoma as fontes, se pesa as
influéncias, se extrai as semelhancas, se pode separar a intuicdo pura das mediagcdes compostas
pelas ideias em meio ao qual o autor viveu. Porém, sem esse esfor¢o prévio de recompor um
pensamento com o que nao € ele préprio e para relaciona-lo ao que existiu em torno, ndo se
atinge verdadeiramente o que ele é. Portanto, sem essas mediacoes nao se pode alcancar a
intuicdo original do outro e, assim, fechar o processo de comunicacdo. Na medida em que se vai
de mediacdo em media¢do, gradativamente, o espirito do receptor vai se instalando no
pensamento do emissor e a complicacdo da letra diminui. As partes se interpenetram e se
concentram em um ponto Unico: a intuicdo que originou o pensamento. Neste ponto esta algo

de tdo simples que o autor nao conseguiu jamais exprimi-lo em sua plenitude. Sobre ele falou a
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vida toda, corrigiu sua férmula, depois corrigiu a correcdo, retificando-se e complicando seu
discurso cada vez mais na busca por fornecer ao interlocutor, uma aproximacao crescente da

simplicidade de sua intuicdo original. H4 uma incomensurabilidade entre a intuicdo simples e

os meios que se dispoe para exprimi-la. (BERGSON, 1984).

Essa dificuldade de expressdo exige a explicitacdo do itinerario do processo de
comunicacao da intui¢do. Esse processo inicia-se na intuicdo puramente espiritual, segue pela
mediacdo da imagem mediadora e da linguagem para, entdo, ser comunicada ao outro, por

meio da midia.

Primeiramente, a intui¢do pura ocorre no eu profundo como um saber imediato:
conhecimento sem media¢des, sem linguagem e sem expressdao que a descreva. Enquanto
conhecimento intuitivo contrapde-se a inteligéncia. Para Bergson podemos “distinguir duas
maneiras profundamente diferentes de conhecer uma coisa. A primeira implica que rodeemos
a coisa; a segunda, que entremos nela” (BERGSON, 1984, p. 13). A primeira é a inteligéncia,
conhecimento exterior; a segunda, a intuicdo, conhecimento interior. Uma surge moldada a
matéria e é por ela limitada e situada; a outra é conhecimento do espirito, ndo tem fronteiras e
pode ver a totalidade. A primeira conhece somente imobilidade; a outra é a Unica que pode
alcancar a esséncia movente da realidade. Por ser conhecimento exterior, a primeira é
conceitual por natureza; a segunda, pela sua interioridade, é inexprimivel. Assim, a inteligéncia,
como conhecimento operacional e voltado ao exterior, é a maneira prépria de conhecer que
objetiva a agdo do eu superficial no mundo exterior. A intuicao pura tem sua origem no espirito

e é conhecimento direto da realidade sem mediagdes.

Mas se a intuicdo, como saber imediato, ndo possui mediacdes nem linguagens como
pode exprimir-se e, portanto, ser comunicada? Por meio da imagem mediadora. (ROSSETTI,
2008, p. 259).A intuicdo original comeca a ser vista pela forma¢do de uma imagem mediadora.
Essa imagem fugidia e evanescente é intermediaria entre a simplicidade da intuicdo e a
complexidade de sua tradu¢do em palavras. Intermedidria entre a o pensamento puro e a
matéria, a imagem mediadora como tradugao concreta da intuicao simples, deve ser vista pelos
olhos do espirito. A imagem mediadora é quase matéria, pois pode ser vista, e quase espirito,

pois nao pode ser tocada. (BERGSON, 1984, p. 61).
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Uma mesma intuicdo pode fazer surgir varias imagens mediadoras. Materialmente
diferentes, embora, espiritualmente semelhantes. A convergéncia de diversas imagens
mediadoras facilita o processo de comunicagdo. A imagem mediadora na mente do receptor é
equivalente aquela que existia na mente do emissor, como duas traducdes de um mesmo
original. A imagem mediadora provoca a interacdo entre receptor e emissor, porque ambos
podem compartilhar de uma mesma intuicio mediada por imagens diversas. Este
compartilhamento de uma mesma intui¢do garante uma intera¢do interpessoal entre os
sujeitos da relagdo. Assim, a media¢cdo da imagem é capaz de materializar a intuicao dando a

ela visibilidade.

A imagem mediadora, rumo a uma materializacdo maior, passa a ser expressa em
linguagem, que pode ser conceitual ou imagética. A linguagem conceitual cristaliza em um
Unico significado o sentido da intuicdo que a imagem mediadora sugeriu. A linguagem
imagética, como as metaforas, ainda mantém o fluxo movente da intuicdo original. A mediac¢ao
da linguagem provoca a integracdo das consciéncias por meio das intuicdes que se comunicam
e se fundem em um mesmo movimento. Por meio da expressao material da imagem mediadora

traduzida em linguagem a comunicagao torna-se possivel.

A linguagem precisa transcender os conceitos para exprimir aquilo que escoa no eu
profundo. A linguagem deve se libertar de conceitos rigidos e pré-fabricados, para criar
“representacdes flexiveis, méveis, quase fluidas, sempre prontas a se moldarem sobre as
formas fugitivas da intuicdo” (BERGSON, 1984, p.19) e assim tentar comunicar sua esséncia.
Dentro da proposta bergsoniana, o pensamento nao deve ser compreendido como uma coisa
feita e acabada, mas como um movimento, cujo impulso original cristalizou-se em palavras
para poder se expor ao mundo. Deve-se buscar sob a palavra, aquilo que foi por ela encoberta e
deformada, a intuicao original, este impulso primordial de pensamento que se materializou em
seu movimento de exteriorizacao, pois sob a palavra esta “o sentido, que é menos uma coisa
pensada do que um movimento de pensamento, menos um movimento do que uma direcao”
(BERGSON, 1984, p.63). Imagens sdo muito mais comunicativas do que conceitos, porque estao
mais perto da imagem mediadora e da intuicdo que a gerou. Nesse sentido, Silva (2004) nos diz
que a ultima coisa que a linguagem deve ser € solida, dura e inflexivel. Essa densidade dura das

palavras deve ser substituida por uma linguagem que salta de imagem em imagem, mesmo que
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seja necessario permanecer na contradicdo que destré6i a plasticidade légica do pensamento

racional.

Nao apenas palavras capazes de exprimir o movimento, mas também um estilo que
possa sugerir mobilidade e um discurso que seja uma metafora do movimento. "Para que o
estilo do discurso sugira o movimento, ele deve ser constituido de forma que as palavras
percam qualquer solidez e sentido de permanéncia nos seus significados" (SILVA, 2004, p.110).
O proposito fundamental do discurso é passar e desaparecer, como condicdo para que
permaneca a atitude que ele sugeriu: a coincidéncia com o ritmo da duracao. "Nao ha por que
permanecerem significados fixos, se ndo ha coisas fixas a serem apreendidas e expressas”
(SILVA, 2004, p.111). O significado conceitual solidifica a impressao e a transforma em ideia na
qual se cré que se esta depositado um fragmento do real. E preciso exatamente que o discurso
nao solidifique a impressao, ndo a transforme em uma coisa, mas seja ocasido para apenas
produzir a impressdo da passagem e do movimento. E com este propésito que se deve
direcionar as escolhas das imagens que constituiram o discurso. O discurso ndo deve se
construir em beneficio daquilo que ele retém, mas daquilo que ele permite passar, levando o
espirito a coincidir com cada um dos momentos que passam e, principalmente, com a

impressao que deixa marcada a sua prépria passagem.

Uma linguagem imagética e metaforica é tipica da expressdo poética e artistica
marcadas pela criagdo. Ao tratar das produgdes artisticas e mididticas contemporaneas
privilegiando a formacdo de redes e espacos de interacao, Gomes fala de "novas figuras do
sentir, do fazer e do pensar, assim como novas relagdes e novas formas de visibilidade desta
rearticulacdo sdo demandadas e engendram novas formas de subjetivacdo, ou seja, de se
construir e de se expor nos espacos” (GOMES, 2012, p.10). Assim, a arte que se expressa mais
por imagens e metaforas pode dar o sentido de uma linguagem capaz de sugerir o ser.
Portanto, haveria aqueles que podem de alguma forma mergulhar nas profundezas de sua
subjetividade e trazer a tona significados que quando traduzidos em uma linguagem imagética
e metaforica podem exprimir sua visdo profunda de realidade. Talvez o artista, e em especial o
poeta, seja capaz dessa expressao, pois é nas artes que a capacidade expressiva do homem
encontra uma brecha que rompe a crosta rigida do eu superficial e faz emergir, como num rojo
de criacdo, a intuicdo originaria do eu profundo. Ndo é a toa que nas artes o potencial de

interacao dos seres e das linguagens atinge seu grau mais intenso de atualiza¢do criadora.

Dossié Comunicagdo e Filosofia — www.pos.eco.ufrj.br — ISSN 2175-8689 —v. 16, n. 1, p. 59-75, jan./abr. 2013

73



v. 16, n.1 (2013)

Consideracdes finais

Separados no espaco, individualizados na matéria, integrados no tempo. Vivemos no afa
de restaurarmos na superficie o que estd integrado na profundidade de nosso ser. Buscamos
formas de espelhar no exterior, mesmo que de forma invertida, a realidade interior. Entdo, a
comunicacao se apresenta como a costura de um rasgo que a propria evolucao da vida nos
impds, como a sutura de uma fratura que cindiu a integracdo primordial e nos fez
aparentemente separados. A vida nos impeliu para fora, voltou nossa percep¢do para a
matéria, agucou em nos a visao do mundo exterior para garantir a nossa propria permanéncia
no fluxo da vida. Fez evoluir em nés a inteligéncia que criou a linguagem para que pudéssemos
nos comunicar novamente, s6 que agora na superficie de contato com o mundo exterior,
usando os recursos de uma existéncia material, mas sempre na desconfianca de que a
integracdo é a nossa origem e fundamento. Uma comunicacdo mediada pela linguagem,
marcada pelo espaco, que busca interagir para reintegrar. Claro que nenhum remendo,
nenhuma sutura, nenhuma reunido é capaz de restaurar integralmente a ordem anterior, pois
sempre ficam as marcas dessa reunificacdo. Mas esta talvez seja apenas a visdo de um fil6sofo

francés do século passado que buscou comunicar a intuicdao que teve sobre a nossa existéncia.
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